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PREAMBULO

Milton Campos — Université de Montréal
Editor de TrajEthos

Este numero especial da revista TrajEthos tem por objetivo divulgar trabalhos em lingua
portuguesa de pesquisadores interessados em questdes gerais relacionadas com as
mediacbes discursivas. Foram escolhidos artigos em que os autores refletem, a partir de
diferentes perspectivas, sobre as mediagdes macro, constituidas pelas estruturas de poder
administrativo-politico e econémico e suas reprodug¢des micro pela via dos meios técnicos de
comunicacéo. Relativamente a esses ultimos, as reflexdes tratam de véarias midias como o
cinema, o jornalismo e as relagdes publicas, assim como diversas maneiras discursivas de se
estuda-los como, por exemplo, os estudos sobre a argumentacao.

Na secdo “Perspectivas”, percorremos com o leitor uma senda na qual as reflexdes
sobre as mediagcdes convergem para a dimensdo politica e ética. O professor Antonio
Hohlfeldt da Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul, respeitado teérico da
comunicacdo, problematiza essa dimensdo discutindo a pertinéncia dos conceitos de
informacédo e de comunicag¢do para pensarmos a luta pela democracia e pela justica. Antonio
Hohlfeldt analisa a alegoria platénica da caverna com o objetivo de interpretar uma producéo
cinematografica emblematica da contemporaneidade: o filme “Matrix” onde o real e o virtual se
inter-tecem e suas fronteiras se confundem. Para o pesquisador, esse filme anunciava, ja no
final do século XX, intencbes comunicativas cujos fundamentos poderiam ser encontrados no
ideal republicano de Platdo. Ele revela, com propriedade, fundamentado na problematica ética
e politica, o procedimento comunicativo e informacional através do qual os processos
discursivos midiaticos podem se tornar ferramentas para a libertacdo do ser humano.

No entanto, nota a professora Olgaria Matos, essa possibilidade vem sendo colocada
em cheque por uma modernidade que se metamorfoseou em contemporaneidade. Fazendo
uma critica do lugar que a modernidade ocupou relativamente as multiplas formas de
mediacdes, a pesquisadora provoca o leitor com uma reflexdo a respeito de como a percepc¢ao
atual do tempo esta vinculada as inovacbes tecnoldgicas financiadas pelo capitalismo.
Ressaltando o perigoso marasmo do individualismo alienado, a respeitada filésofa —
professora titular dos Departamentos de Filosofia da USP — Universidade de Sdo Paulo e da
UNIFESP — Universidade Federal de Sdo Paulo — discute a producéo de identidades que
desconhecem o civico e a perspectiva cidada, e que resultam da aceleracédo capitalista. Ela
identifica, nesse processo, a profunda arrogéncia que contaminou um sistema que culpabiliza
o homem por ser a causa do que lhe acontece quando, na verdade, a sua fonte estaria
enraizada na cultura do excesso e da ilimitacdo. Olgaria Matos vé na “sociedade do
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conhecimento”, fundada na comunicacdo e na informagcdo, um '"reino da aclamacéao"
profundamente arrogante que ameaca o duvidar e 0 pensar, e o0 sentido da propria democracia.

Na secdo “Estudos” a arrogancia da qual fala Matos, de certa maneira, pode ser
identificada em inUmeros setores da sociedade. Na area da saude, por exemplo, a arrogancia
se apresenta como certezas relativamente aos saberes profissionais, se espelhando, entre
outras coisas, em um processo de divisao e de estabelecimento de fronteiras disciplinares. Tal
processo € discutido professores Alexandre de O. Henz, Sidnei José Casetto e Angela A.
Capozzolo, do campus da Baixada Santista da UNIFESP. Os pesquisadores articulam uma
critica, apoiada na experiéncias de implantacdo de uma nova proposta pedagogica
universitaria, integradora de praticas de saude plurais. Esse projeto tem o objetivo de colocar
em questdo discursos que mediam a ideologia cientifica da biomedicina, que estruturou as
profissbes da area da saude. Confrontando a maneira pela qual o discurso da biomedicina
permeia o tecido social como ideologia, os autores mostram como essas novas praticas
contra-hegemonicas, que chamam de “clinica comum” das singularidades, tornam-se um
espaco de desafio a arrogancia.

Os discursos hegembnicos arrogantes, na verdade, estdo ancorados em
representacbes sociais. A professora da Faculdade de Comunicacéo Isabelle Beaudin, da
UQAM — Université du Québec & Montreal, explora um sujeito estreitamente vinculado ao da
saude — a ecologia — onde a problemética do discurso pode ser claramente desvelada através
do estudo das representacdes sociais. O foco de trabalho da pesquisadora canadense é o
desenvolvimento da idéia de “desenvolvimento sustentavel” desde o seu langcamento em 1992
— resultado de um consenso internacional conhecido como “Relatério Bruntland” — e de como
ele mediou a construgcdo dos sentidos dessa nogao ecolbgica, econémica e social junto a uma
populacédo jovem universitaria. A pesquisadora, estudando como as representacdes sociais
produzidas por jovens poderiam ser identificadas no discurso através do método das
evocacgodes, revela as identidades e as fricgcdes existentes na maneira pela qual eles entendem
hoje o “desenvolvimento sustentavel” — reveladoras dos conflitos produzidos pela arrogancia
do sistema —, mostrando sua fluidez e pertinéncia. Além disso, a professora sugere que o
“desenvolvimento sustentavel” é um termo relativamente inexplorado que langa pontes de
sentidos compartilhados que constituem-se em mediacbes que apontam pistas para futuras
reflexdes.

Sob um outro angulo analitico discursivo, a professora Karla P. Bronsztein, faz uma
viagem em um mundo pouco conhecido, mas de interesse fundamental para a cultura popular:
a da mediacéo religiosa dos discursos na vida de uma comunidade. Nesse mundo, formas de
arrogancia mediadas de outra ordem emergem. O artigo convida a uma reflexdo sobre as
estratégias discursivas de uma “filial” da Igreja Universal do Reino de Deus, aberta em
Londres, na Inglaterra. De maneira rigorosa e sisteméatica, a pesquisadora do Centro de Artes
e Comunicacédo da UFPE - Universidade Federal de Pernambuco, esmiuca o funcionamento
discursivo da igreja através de uma abordagem em que compara as praticas da matriz e da
filial. Karla P. Bronsztein, através de uma andlise argumentativa, viaja dialeticamente nos
meandros do espelho mididtico de uma religido que busca, como a ciéncia arrogante,
obediéncia e adoracgéo.
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Na sec¢éo “Arena”, uma tese provocadora. A dialética revelada por Hegel, dentro de seu
procedimento légico-formal, foi, segundo o professor Tarso Mazzotti, instrumentalizada pelo
esquema argumentativo da dissociacdo de nogdes. O pesquisador, a partir das dissociagcdes
das figuras do silogismo e das categorias trazidas a consciéncia humana por Aristoteles,
busca defender a tese segundo a qual ndo haveria dialética do senhor e do escravo pois seus
termos seriam correlativos e incompativeis, mas nao contraditérios. Essa interpretacdo ousada
da retorica divina do Espirito Absoluto hegeliano por parte do pesquisador do Programa de
Pés-Graduagdo em Educacdo da UES - Universidade Estacio de S4, tornaria a dialética
hegeliana clara. A consequéncia comunicativa diz respeito a importancia de que se revestem
0S processos argumentativos nas mediagdes, objeto de reflexdo desse numero especial.

Desejamos a todos que essas reflexdes sobre as mediagdes proporcionem uma boa
leitura!
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A Informacao em um Universo Futuro de Comunicacao

Antonio Hohlfeldt — Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul

Abstract

This paper discusses the notions of information and communication by analyzing from the
viewpoint of the allegory of the cave (Plato) how the movie “Matrix”, produced at the end of the
XX century, announced contemporary. In the text, we review the Matrix story so as to
compare the authors’ communicative intentions with fundamental aspects of the Platonic
republican ideal. We aim to reveal the identity of communication processes in terms of political
contexts as foundations of responsible behavior, understood as a tool able to lead mankind in
the search for justice and the good for the people. We highlight how political decisions depend
on communication, and how parameters to evaluate power depend on information.

Keywords
Communication, Information, Matrix Movie, Allegory of the Cave, Politics, Ethics.
Résumé

Cet article problématise les notions d’information et communication en analysant, a partir de
I'allégorie platonicienne de la cave, la fagon dont le film « La matrice », produit a la fin du XX*™,
annoncgait des questions de la contemporanéité. Nous reprenons I'histoire avec le but de
comparer ses intentions communicationnelles avec des fondements de l'idéal républicain de
Platon. Nous essayons de révéler lidentité des processus communicationnels en contexte
politique comme fondement de la responsabilité, comprise comme outil capable de mener
’humanité a chercher la justice. Nous soulignons comment toutes les décisions politiques
dépendent de la communication et les parameétres pour I'’évaluation du pouvoir, de I'information.

Mots-clés
Communication, information, film La matrice, allégorie de la cave, politique, éthique.
Resumo

Problematizamos os conceitos de informagéo e de comunicacdo analisando, do ponto de vista
da alegoria platbnica da caverna, a maneira pela qual o filme “Matrix”, produzido no fim do
século passado, anunciava questdes do contemporaneo. Retomamos sua histéria de modo a
comparar suas intencées comunicativas com fundamentos do ideal republicano de Platdo.
Assim, buscamos revelar a identidade dos processos comunicativos em contextos politicos
enquanto fundamento da responsabilidade, entendida como ferramenta capaz de levar a
humanidade a buscar a justica. Ressaltamos como todas as decisdes politicas dependem da
comunicacéao e parametros para a avaliagcao do poder, da informacao.

Palavras-chave

Comunicacéo, Informacéo, Filme Matrix, Alegoria da Caverna, Politica, Etica.
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INTRODUCAO

“O real nunca passou de uma miragem.”
Juremir Machado da Silva [1]

Os conceitos de informacdo e de comunicagdo sao sempre experienciados, N0 NOSSO
cotidiano, dos modos mais diversos possiveis. Escolhemos, para esta reflexdo, uma pratica
concreta, a partir do primeiro episédio de um filme aclamado que estourou nas bilheterias, fez
histéria em video e tornou-se um emblema do cinema mundial, “Matrix”, dos irméaos Andy e
Lana Wachowski [2]. Talvez ele seja somente um simples filme de aventuras, no campo da
ficcdo cientifica, mas ele também leva a uma problematizacdo das idéias de um pioneiro
destas reflexdes, Platédo.

N&o sb a partir da conhecida alegoria ou mito da caverna, que inicia o Livro VII de “A
Republica”, quanto em diferentes outras passagens de seus dialogos, Platdo discute o
problema do conhecimento, sob a perspectiva da educacao (paideia [3]), segundo a qual a
passagem da ignoréncia para a sabedoria, embora ocorra em nivel individual, € um processo
que participa e, sobretudo, se projeta no social, pois constitui a base da estruturacdo do
Estado verdadeiramente ideal, como o imaginou o filbsofo. Assim sendo, as funcbes de
informacédo e de comunicagcdo, como as consideraremos aqui — e cremos que na Otica do
pensador grego — constituem instrumentos importantes para se chegar a tal objetivo.

A escolha de um filme de ficcéo cientifica para esta reflexdo se deve ao fato de que o
género, consideremo-lo assim, é, em si, uma importante experiéncia deste processo porque,
segundo alguns de seus principais estudiosos, significa a tensdo entre o conhecido e o
desconhecido (Tavares, 1986, p. 17) que documenta transformacdes radicais em nossas
percepg¢des, em nossa representacdo mental da realidade (/dem, p. 49), e que apresenta,
além do mais, um carater de interdisciplinariedade propicia (Idem, p. 72) aos estudos
epistemoldgicos sobre a comunicagcdo. No caso de “Matrix”, poderiamos pensa-la como uma
obra de antecipacdo em que se apresentam futuros alternativos (as a¢des do filme se passam
no ano de 2199), enfocando utopias e distopias, cataclismas e apocalipses (no caso, as
maquinas que se apropriaram de sua propria programacao e transformam os seres humanos
em seus escravos, retirando-lhes até mesmo a consciéncia de sua condi¢cdo), de mundos
paralelos (como aquele criado a partir da nave Nabucodonozor), envolvendo tecnologias e
artefatos, em especial computadores e, neste caso muito especial, o ciberespaco, permitindo
até mesmo a existéncia de mutantes, como os agentes policiais da equipe do Sr. Smith.

ALUSOES MULTIPLAS PARA UMA LEITURA INTERTEXTUAL

O enredo de “Matrix” faz um mélange estilistico apropriado para o grande publico, o que,
alids, tem sido caracteristica de producdes de Hollywood desde a ultima década do século

passado. Neste caso, vai-se da releitura antes mencionada do mito da caverna platénico;

©Copyright The Authors. Communalis — Communication and Natural Logic International Society © 2014. 0
Copying or distributing of TrajEthos articles, in print or electronic form, without written permission of Communalis, is prohibited.



TrajEthos, 3(2), 9-21, 2014.
Submitted: 21/07/14; Revised: 4/12/14; Published: 10/12/14.

passa-se pelo romance de Lewis Carroll, “Alice no pais das maravilhas” [4]; refere o conhecido
filme “O magico de Oz”, quando menciona a jovem Doroty; e retrabalha um sem-numero de
alusdes biblicas e mitos classicos [5]. Como n&o pretendemos fazer um estudo do filme em si,
figuemos com estas sugestbes, ndao sem lembrar a combinagdo entre lutas marciais, uma
citacdo explicita — quase ao final do filme — a classica cena do desafio do género far west,
qgquando Neo enfrenta o Sr. Smith, além de referéncia implicita — inclusive pelas cenas de
interior, sempre em ambientes reclusos e escuros — a “Blade Runner”, de Ridley Scott. Ou seja,
tem de tudo, para ninguém botar defeito. E, claramente, um filme de acdo que consegue
mesmo alcangar seu happy end como a platéia gosta e, por isso mesmo, logo transformou-se
em filme cult.

Para alguns, o filme é apenas divertimento que se desdobra em jogos de videogame.
Para n6s, sem negarmos esta perspectiva, necessariamente, “Matrix” vai mais além, para
quem quiser ou se dispuser a ler. E foi isso 0 que buscamos.

RELEMBRANDO O FILME

Recuperemos rapidamente seu enredo: Thomas Anderson € um jovem programador
empregado em uma grande empresa. Vive, contudo, uma dupla vida porque, a noite,
desenvolve atividades de pirataria em programas de computador. Numa dessas atividades,
descobre a referéncia a Matrix, e passa a buscar obsessivamente descobrir seu significado.
Através do computador, trava conhecimento com alguém que se identifica apenas como Trinity.
O filme se inicia com um alerta de Trinity de que suas conversas foram descobertas e que ele
deve tomar cuidado, pois corre perigo. Apos o corte da cena, vemos a propria Trinity sendo
cacada pelos policiais de Smith. Ela consegue, contudo, fugir, teletransportando-se de retorno
a nave Nabucodonozor que esta no ciberespaco e € de onde Morfeu comanda a Resisténcia,
numa tentativa de devolver a liberdade a humanidade.

Segundo se fica sabendo mais tarde, o excesso de impulsos eletromagnéticos
acumulados pelas maquinas, ao final do século XX, permitiram-lhes realizar suas proprias
programacoes, de tal modo que dominaram a humanidade e agora cultivam os seres humanos
para deles retirar essa mesma forgca. Afim de evitar quaisquer reacées, desenvolveram um
programa computacional, denominado "Construcao", através do qual criaram um mundo virtual
semelhante aquele no qual viviam antigamente os humanos que, neste sentido, permanecem
totalmente alienados de sua condi¢ao escrava [6].

Morfeu acredita ser Anderson — também conhecido como Neo, o Escolhido —, aquele
que comandaria a revolta final e a libertacdo da humanidade. Para tal, alcanca, através de
Trinity, contatar o jovem, convencendo-o a teletransportar-se até a nave Nabucodonozor. Ali,
Neo é iniciado nos mistérios do que seria o verdadeiro mundo real, como Ihe explica Morfeu,
do mesmo modo que, anteriormente, Trinity e outros companheiros, como Apoc, Schwitch,
Tank, Dozer e Cypher o fizeram. O problema € que, depois de introduzidos neste universo,
nao ha mais volta.

Depois de treinado em diferentes conhecimentos, e neles testado, Neo é conduzido ao
Oraculo, afim de que se confirme sua condi¢cdo. Neste meio tempo, Cypher, arrependido de
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sua escolha, faz um trato com os perseguidores de Morfeu, no sentido de lhe ser devolvida a
possibilidade de viver no mundo virtual, mediante o esquecimento do que experimentara junto
a Morfeu, em troca da traicdo ao lider da Resisténcia. Assim, quando Morfeu deixa o Oraculo,
ao lado de Neo, é interceptado pelos agentes policiais. Na fuga, é capturado e sofre tortura
para revelar o que sabe. Neo, que tivera antecipado pelo Oraculo a queda de Morfeu, sabe
também que devera, naquele momento, optar entre sua seguranca e a salvacédo de Morfeu.
Ele ndo hesita e retorna ao universo virtual, acompanhado de Trinity. Durante a luta que
desenvolve contra os inimigos, devolve Morfeu e Trinity a nave, mas termina morto pelos
policiais.

A nave, enquanto isso, é descoberta e comeca a ser destruida pelas maquinas, sem
que Morfeu oponha resisténcia, pois isso significaria a morte de Neo no mundo virtual. Ja
atingido pelos disparos, na dimensao virtual, disparos esses que se refletem no corpo que se
encontra na nave, Neo é salvo por Trinity que confessa seu amor por ele. Isso faz com que o
jovem assuma a perspectiva anunciada do Escolhido e, recuperando-se, derrote os inimigos,
no momento em que a nave explode. Trinity, teletransportada a virtualidade, reencontra Neo
que substitui Morfeu em sua misséo. O filme se encerra com uma mensagem enviada por Neo
aos humanos, a partir de uma cabine telefénica.

O MITO DA CAVERNA DE PLATAO

Das inumeras passagens famosas da obra de Platdo, a mais conhecida €, sem duvida,
a alegoria da caverna. Na abertura do Livro VII de “A Republica”, o fildsofo, em conversa com
o interlocutor, Glauco, pede que aquele imagine determinada situacdo. Uma imensa caverna,
escavada por dentro de uma montanha, onde seres humanos estariam condenados a viver,
acorrentados, sem poder sequer mover as cabecas, voltados para a parede do fundo. Ali,
projetam-se sombras de objetos e seres existentes fora da caverna, mas que, para 0s
prisioneiros, constituem a sua realidade, sobre a qual nao duvidam.

“E quando um deles fosse libertado e obrigado repentinamente a erguer-se, virar o
pescocgo, caminhar e olhar para a luz... ndo sentiria dor nos olhos e fugiria, voltando-se para as
sombras que pode olhar...” - escreveu Platédo no Livro VIl de “A Republica”, (Mondolfo, 1964, p.
215 [7]). Na medida em que o jovem Anderson ndo precisa de ninguém que o obrigue a tomar
a iniciativa, mas € provocado desde fora, como ja frisamos, na verdade repete o ocorrido com
a personagem da alegoria platdnica. Eis que o fildsofo jamais explica como, quem ou por qué
existe esta obrigatoriedade de libertacdo. Pode-se pressupor que se trate de um impulso
proprio, natural a determinados seres humanos, contingente a educacgéo por eles recebida,
que faz com que a poténcia pré-existente entdo se manifeste e opere ativamente.

O prisioneiro, liberto, dirige-se para fora da caverna e sera vitima de um forte sofrimento
no longo processo de adaptacdo, até chegar a poder mirar diretamente o sol (a aleteia, o
sentido de “verdade”, em grego). Depois, embora ndo queira mais retornar a caverna, sera
ainda uma vez obrigado a ela retornar, para auxiliar na libertacdo de outros prisioneiros,
porque, segundo Platdo, ndo ha sentido em que a educagao que propiciou tal conhecimento a
um individuo fique a ele restrita. O papel do fildsofo — porque é assim que este prisioneiro deve
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ser encarado — é justamente o de tentar sociabilizar o aprendido, mesmo que, ao retornar,
enfrente a incredulidade dos demais.

UMA PRIMEIRA LEITURA

“Matrix” se constr6i de maneira circular. Se, no inicio, Morfeu busca alertar Neo a
respeito da falsidade do mundo em que vive, ao final € Neo quem se dirige aos outros
humanos, buscando revelar-lhes essa mesma realidade. Os processos contudo, se
aproximam e diferenciam e, por isso, o filme assume uma falsa forma circular: se Morfeu — o
simbolo do sonho na mitologia grega, mais tarde algcado pela psicanalise como representando
0 mais verdadeiro momento de conhecimento do ser humano — é a revelag&o individualizada,
Neo buscard um processo de revelagédo coletivizada, sociabilizada, como é proprio do Estado
ideal platdnico. Mais que isso, a referéncia final de que aquilo n&o é o fim, mas sim o comeco,
e de que sua busca é por um mundo sem regras, controles ou limites, onde tudo seja possivel,
inclui um terceiro conjunto de receptores, a prdpria platéia no cinema. Porque Neo diz que o
atual estagio de relacionamento entre homens e maquinas ndo devera mudar, mas cabera a
vocés, vocés é que deverdo fazer a escolha sobre como este relacionamento sera
desenvolvido.

O filme, assim, afirma-se desde logo como uma espécie de licdo pedagdgica — ele
também uma alegoria ou mito, a semelhanca da caverna platbnica — sobre os perigos que a
humanidade, na contemporaneidade [8], podera evitar se souber bem utilizar tais invencoes.
Mas ainda aqui ha dois niveis de abordagem: Anderson néo acredita em destino, pretende
governar sua prépria vida. Esta perspectiva sera retomada por Morfeu como justificativa (e
provocacdo) para leva-lo a tomar a pilula vermelha e teletransportar-se até o que ele
denomina de verdadeira realidade. Ainda a referéncia ao destino sera apresentada a Neo pelo
Oraculo, fazendo o jovem titubear a saida do encontro. Mais adiante, contudo, Morfeu vai
ensinar a Neo que uma coisa é o caminho, e outra, diversa, o percorrer desse caminho. Assim,
quando se coloca para Neo a escolha entre as duas pilulas, ele ndo hesita, do mesmo modo
que, mais tarde, decidira salvar Morfeu. E sob tal perspectiva que se faz a escolha de Neo que,
embora, na maioria das vezes, seja provocado desde fora para decidir sobre algo, toma sua
propria iniciativa (porque é livre para tal) e exerce sua liberdade, escolhendo: seu rito de
iniciagcdo, quando chega a verdadeira realidade, €, em muito, semelhante ao que nos descreve
Platdo em relacdo a saida da caverna, especialmente quanto a dor e ao sofrimento que tal
movimento provoca, sobretudo pelo encontro com a luz do sol (no filme, o treinamento
acelerado, por programas de computador, a que ele é submetido).

O mundo virtual terreno, que a todos semelha a realidade, depende das sensacgdes
humanas — de uma memoria de experiéncias de geracdes anteriores — que séo trabalhadas
por outro programa de computador, fazendo com que, a partir dos impulsos eletromagnéticos
que tais sensacgdes provocam — ao nivel das emocgdes — 0s homens se imaginem efetivamente
vivendo a realidade. Neo, por seu lado, ao descobrir a verdade revelada, condenado a
permanecer para todo o sempre nesta nova dimenséo, por forca da escolha que fez ao tomar
a pilula — e sobre o qué, alias, foi devidamente alertado — reconhece que, mesmo que pudesse,
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nao iria querer regressar, a semelhanca, alias, do que diz do filésofo, Platdo. No entanto,
verificamos que, ap6s a destruicdo de Nabucodonozor, Neo ndo tem outra alternativa senao
permanecer no universo virtual e ali retomar a luta de Morfeu, ainda que numa perspectiva
mais ampla que seu antecessor.

No século XXI, como se projeta no filme, ndo necessitamos mais a imagem buscada por
Platdo. Substituimos a caverna e o mundo externo a ela por um universo marcado pela
inteligéncia artificial, programas de computador e maquinas que regulam a vida, inclusive a da
humanidade. O controlador de tudo, “Matrix”, € tdo amplo que ndo pode ser decodificado. O
excesso de informacgao na rede, alids, sua entropia, fez com que ela extravazasse sua prdpria
dimensao, revoltando-se contra seu criador e passando a domina-lo. Nessa parabola, a
estrada que ascende a montanha foi substituida pelo telefone, e em especial o telefone celular.
E pelas imensas galerias de fibras oticas da telefonia contemporanea que sinais sonoros,
sinais gréficos e, depois, sinais eletromagnéticos séo teletransportados: no fundo, é tudo a
mesma matéria, conjunto de impulsos elétricos que, codificados, decodificados e recodificados,
constituem as mensagens transmitidas e recebidas, como ja estabelecera nos anos 50, o
conjunto de estudos de Claude Shannon e Warren Weaver (1975).

E a pergunta que nos impulsiona — diz, logo no inicio do filme, Trinity a Neo. A pergunta,
como sabemos, € também a preocupacéao do fildésofo. A filosofia, aprendemos desde cedo, € a
indagacéo sobre as coisas. Ora, o0 universo da informagéo e da comunicagéo vive exatamente
deste mesmo principio. A pergunta é sempre aquele principio ativo que produz a sociabilidade.
E a necessidade de informagéo, que atende & curiosidade inata do individuo, que o move, do
mesmo modo que € a busca de informacdo e seu dominio, redistribuindo-a através de
diferentes teias de comunicacgéo, que dimensiona a organizagéo social do Estado.

Neo, quando colocado frente a seu destino, refuta-o porque pretende decidir sobre sua
propria vida. O Oraculo acata sua decisao, e por isso mesmo entrega-lhe uma duvida: ele nao
seria evidentemente o Escolhido porque, se o fosse, ndo decidiria sobre isso mesmo. No
entanto, como depois dira Morfeu a ele, uma coisa € o caminho, e outra o seu percorrer. Neo,
no decorrer do caminho, decide-se e se assume enquanto tal, descobre-se a si mesmo e faz-
se o0 Escolhido, na medida em que vai tomando consciéncia do aprendido de Morfeu e
transforma tudo o que os programas de computadores lhe haviam ensinado em pratica efetiva
de vida. Alias, na luta que Morfeu desdobrara com o jovem, ja isso |Ihe fora dito: vocé nao tem
que imaginar que fard, vocé deve acreditar que faz. O pensamento é, assim, o veiculo da
educacao, do mesmo modo que a fibra ética de telefonia o é para o impulso sensorial. Ainda
assim, Neo nada mais faz do que (re)conhecer o que ja sabia, inclusive (re)conhecer-se, como
bem o disse Platéo a seus discipulos, ao longo de todas as suas licbes.

No final, cumprida a etapa de auto-descobrimento, Neo inicia uma outra: a da difusao
deste conhecimento. Dai que a imagem final é do jovem misturado a multiddo, nas ruas da
grande cidade (virtual), a que se sucedem rapidos fakes que se vao distanciando da paisagem
urbana, como se a mesma fosse visualizada a partir do espacgo exterior, daquela verdadeira
dimenséo do real a que chegara Neo e, antes dele, alguns poucos companheiros.

A EDUCACAO DIALOGANTE COMO VIRTUDE DO ESTADO
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O conhecimento é o principio da ordem, inclusive politica, pois significa organizacéo e
medida (areté), constituindo-se no exercicio maximo da sabedoria (sophia) e da justica
(Andrade, 1994, pp. 86-87, p. 96). Este principio se aplica tanto ao individuo quanto a
organizacao social, concretizada no Estado. Na verdade, para Platdo, nédo ha sentido em que
o conhecimento exista circunscrito ao individuo. Ele deve ser, necessariamente, sociabilizado.
Obtido através da educacgao, o conhecimento € um processo de desalienacdo (Droz, 1997, p.
82), em busca da verdade ou, dito ao contrario, de distanciamento a mentira (Droz, op. cit., pp.
81-82; Vernant, 1990, p. 127). Esta desalienagédo se da através da memdria: Mnemdsine era,
entre os gregos, a mae das musas, irma de Cronos, inspiradora dos poetas. Era através da
poesia que se dava o primeiro nivel de conhecimento, memoria primaria, inspirada pelos
deuses. No entanto, é através da memodria racional que se fixa e transmite o repertorio de
conhecimentos que permite ao individuo — e ao grupo social — decifrar 0 que seja seu
"passado" (Vernant, 1990, p. 107, pp. 111-112). Todo o relato busca as origens e, por isso,
entre as sociedades primitivas, agrafas, estes relatos concretizam-se em rol de referéncias de
nomes, datas e locais ou, mais tarde, quando ja generalizada a escrita. Por exemplo, ao longo
da Idade Média européia, em crdnicas que relatam pormenorizadamente todos os
acontecimentos de um periodo determinado. Na contemporaneidade, estes relatos acham-se
substituidos por programas de computador, que trazem dentro de si um conjunto de
conhecimentos que pode ser rapidamente assimilado, como vemos ao longo de “Matrix”, em
diferentes momentos: quando Neo é treinado, logo depois de sua chegada ao Nabucodonozor,
ou por Trinity, quando ela necessita aprender a pilotar o helicoptero e assim salvar Morfeu.

Para a assimilacéo destes relatos, ou mesmo para sua producgéo, é necessario, contudo,
certos ritos de iniciagdo que os antigos aedos alcangavam diante de uma ascese rigidissima,
que exigia disciplina e dedicacdo. Desde sempre, este aprendizado se da através do dominio
de determinados principios — ou cédigos — que, mais do que aprendidos, devem ser
compreendidos, sobretudo em seus principios fundamentais, porque, depois, precisam ser re-
conhecidos.

O conhecimento, assim, para Platdo, ndo € exatamente uma descoberta, mas uma re-
descoberta:
“_ E como procuraréas, Sécrates, o que ignoras totalmente? e das coisas que ignoras, quais te
proporas a investigar? e se porventura chegares a encontra-la, como perceberas que é essa a
que nao conheces? __ Compreendo o que queres dizer, Menon... Queres dizer que ninguém
pode indagar o que sabe nem 0 que ndo sabe, porque nao pesquisaria o que sabe, pois ja 0
sabe; nem o que n&o sabe, porque ndo saberia mesmo o que deve investigar. __[...] Pelo que
ndao é maravilhoso que possa recordar... 0 que ja conhecia [...] nada impede que alguém
recordando (quer dizer, aprendendo, como se diz) uma s6 coisa, volte a encontrar todas as
outras, se... ndo se cansar de procurar, pois procurar € aprender €, em verdade, sempre uma
reminiscéncia... __ Mas, dizes que... aquilo a que chamamos aprendizagem € reminiscéncia?
(...) __ A operacdao que chamamos aprender nao € um recuperar 0 que era nosso? E nao
falamos certo ao dizer que esta operacdo é um recordar?’
(Platao, pp. 212-213, [9]).
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Para Platdo, portanto, todo o aprendizado é um re-conhecimento de algo ja conhecido
anteriormente, mas esquecido. Recuperar o esquecido €, assim, uma operacao individual mas,
a medida em que insere o individuo no contexto social, também uma atividade politica. Porque
o0 aprendizado que leva ao conhecimento ndo é uma capacidade auto-suficiente ou auto-
esgotante. Ela deve ter um emprego pratico, de auto-afirmacédo e de sociabilizagdo: a
educacao é a busca da justica, afirma Platao (Jaeger, 1957, p. 594, p. 599, pp. 636-637). A
justica, assim, € a virtude politica por antonomasia, a que resume em si todas as demais
virtudes. A justica deve ser aprendida primeiramente pela alma do ser humano e, depois,
projetada na coletividade. Por isso ela é o prototipo do Estado platnico. A justica consiste na
conformacéo interior da alma com ajuste a qual cada uma de suas partes faz o que lhe
corresponde. O homem € capaz de dominar-se e de abracar em uma s6 unidade a variedade
contraditoria de suas forcas interiores, o que constitui seu bem supremo (/dem, p. 687). O
Estado deve ser capaz de harmonizar essa mesma variedade contraditéria, apresentada por
cada um de seus cidadaos, numa administracdo que tenha, como Unico principio, o bem
comum, que é o bem maior. Por isso, o Estado justo € um Estado sabio. Alias, para o Platao
de A Republica (Livro 1IV) as virtudes do Estado, ampliacédo das virtudes individuais, séo
exatamente essas: sabedoria, valor (coragem), prudéncia (temperanca) e justica (Mondolfo, op.
cit., pp. 269-270).

A atividade politica - que € a administracado do Estado - é uma ciéncia teérica, diretora,
relativa a auto-direcdo dos seres animados enquanto vivem em rebanho, ou seja, em coletivo,
relembra Rachel Gazolla de Andrade (op. cit., pp. 133-134), referindo a teoria platbnica. A
escolha dos governantes do Estado, assim, deve ser realizada dentre os melhores guardiaes,
e a escolha desses melhores € preparada através da melhor educacédo, porque exige a
possibilidade de revelacédo e desenvolvimento das melhores aptiddes naturais (Jaeger, op. cit.,
p. 701). Este alguém constituir-se-a no que Platdo chama de filosofo-rei, um artesdo do
invisivel, “iluminado pela verdade e pelo ser” (Andrade, op. cit, p. 111). A atividade politica,
para ser bem exercida, depende da persuaséo e da coacédo (Jaeger, Ibidem), tomando como
referéncia um conjunto de principios ou valores que Platdo denominou de paradigmas
(Andrade, op. cit., pp. 145-147, p. 149; Jaeger, op. cit., p. 657), transformados em modelos de
comportamento: “o que constitui um paradigma é o fato de que um elemento, ao encontrar-se
0 mesmo num grupo novo e totalmente distinto, ai & exatamente interpretado e, uma vez
identificado nos dois grupos, permite inclui-los numa unica opinido verdadeira”, dira Platédo no
“Politico”, 278c (Mondolfo, op. cit.,, p. 214 [10]). O paradigma é uma técnica necesséria a
ciéncia dialética para provocar a alma em direcéo ao inteligivel, com o que acaba por servir de
modelo para um outro paradigma, auxiliando a reminiscéncia ou memoria (anamnese). O
paradigma tanto serve como modelo para o conhecimento do sensivel quanto para a busca do
inteligivel, ou seja, funciona como referéncia para o re-conhecimento e, ao mesmo tempo,
para a busca do novo, daquilo que ainda nao é conhecido.

O aprendizado dos guardides dirige-se especialmente ao re-conhecimento dos
paradigmas, isto é, a recuperacao, através da reminiscéncia, dos modelos individuais e sociais
de justica, a0 mesmo tempo em que o leva a compreender o significado, a importancia e, por
decorréncia, a hierarquia desses modelos, projetando-os no social. O bom guardido, para
tanto, deve ter aptiddes fisicas como a agudeza das percepgdes dos sentidos, a presteza no
apurar o percebido e a energia na luta para alcangar seu objetivo. A luta, por seu lado, requer
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valentia. Para Platdo, estas aptiddes fisicas eram desenvolvidas através da ginastica. Quanto
as aptiddes do espirito, caberia a musica sua concretizacdo. Ora, em “Matrix”, encontramos
exatamente este tipo de iniciacdo em relacdo a Neo: recém-chegado a verdadeira realidade,
ele passard por uma série de programas computadorizados de treinamento. Num primeiro
momento, ser-lhe-d0 transferidos milhares de programas de conhecimento fisico. Tais
conhecimentos ser-lhe-do exigidos, enquanto aplicacédo pratica, quando se defronta com
Morfeu. Mas o principal aprendizado que entdo se desenvolve — e desenvolver-se-a ao longo
de boa parte das relagdes que se desdobram entre ambos — é o auto-conhecimento, capaz de
permitir a personagem distinguir o qué, o quando, 0 a quem, o onde, 0 por qué e o como de tal
pratica, ou seja, a capacidade de distinguir a oportunidade — diga-se — a justica de sua pratica
[11]. Melhor dito, é o re-conhecimento que Neo fara de si mesmo, a medida em que sua
experiéncia vai-se desenvolvendo e ele descobre a verdade sobre si mesmo, uma verdade
que, ao mesmo tempo em que é descoberta, vai-se fazendo enquanto tal. Por isso, o Oraculo
foi por ele mal-compreendido. Em sentido estrito, de fato, ele ndo era o Escolhido. No entanto,
na medida em que escolheu — re-conhecendo e fazendo seu caminho — transformou-se no
Escolhido anunciado por Morfeu. Re-conhecido por Morfeu enquanto um guardido, sua
educacdo é a melhor dentre as melhores, de modo a torna-lo, efetivamente, o governante.

A existéncia dos guardides garante a permanéncia da comunidade. Eles s&o
legitimamente denominados, por isso, de escolhidos, e sua designacao por Platdo, segundo
Jaeger (op. cit, p. 715), da-se “prevendo a virtude filoséfica deste estado supremo de
vigilancia espiritual em que se trata de educéa-los”, correspondendo, posteriormente, ao mesmo
estado de constante vigilancia espiritual com que administrard o Estado, cuidando de seus
cidadaos. Para tanto, a perspectiva dialogante — ou dialética — é necessaria. Platdo parte da
experiéncia maiéutica socratica, que desenvolve e aprofunda. O conhecimento humano néo é
apenas conhecimento de si mesmo quanto conhecimento dos outros, em especial de como
aplicar a justica na administracdo do Estado. O conhecimento, assim, é sempre dialogante,
tanto do ponto de vista interno ao proprio individuo — dialogo interior (Mondolfo, op. cit., p. 214)
— quanto do individuo com os demais. Nao por acaso, a busca do conhecimento denomina-se,
em Platdo, como atividade dianoiética (Andrade, op. cit., p. 142), porque este conhecimento,
na verdade, um re-conhecimento, sé se efetiva a medida em que se é capaz de dialogar, ou
seja, levar em conta também ao outro, seu interlocutor.

O MITO DA CAVERNA E A TEORIA DA COMUNICACAO

Pode-se dizer que a primeira formulacéo teérica da comunicacdo se deve a Platdo,
justamente naquela parte de “A Republica”. Se nos limitarmos, contudo, apenas a passagem
mais citada, corremos o risco de perceber esta primeira formulacdo como algo negativo e
cético, ou seja: nem compreenderemos como um prisioneiro chega a ser obrigado a deixar a
caverna em busca da luz do conhecimento, nem deixaremos de imaginar como impossivel a
comunicacdo e, por consequéncia, a informagcdo, entre a humanidade. Afinal, nenhum
prisioneiro se comunicava entre si na caverna; nem 0s prisioneiros aceitam a boa-nova que
aquele que dali saiu lhes traz, ao regressar a caverna. Inexiste, pois, nesta primeira
formulacdo, a comunicacdo e, enfim, as informagdes circunscrevem-se a equivocada
percepcao sensorial que os prisioneiros recolhem das sombras projetadas sobre as paredes
da prisédo. No entanto, a leitura completa do Livro VIl nos alarga esta visdo. Percebemos que,
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na verdade, o que pretende Platdo é afirmar ndo s6 a possibilidade quanto a necessidade da
comunicacdo humana, enquanto processo social, eminentemente politico. Neste sentido, o
conceito de comunicacdo deve ser entendido literalmente na perspectiva do que a propria
palavra ja expressa: a acdo de tornar comum alguma coisa, dentro de determinado contexto.
Ora, esta coisa a ser tornada comum € o conhecimento, concretizado através de diferentes
informagbes transmissiveis. O contexto mencionado é, evidentemente, a vida social, em
especial a vida comunitaria, ou seja, a politica (de pdlis).

Tanto a alegoria da caverna quanto a do filme “Matrix” desenvolvem exatamente esta
perspectiva. O conjunto de programas computadorizados dominado pelas maquinas Ihes da o
poder perdido pela humanidade a partir do momento em que seu excesso de informacao
produziu-lhes um processo de entropia, isto é, a perda de seu controle. As maquinas, assim
transformadas em senhores do Estado, administram-no, contudo, sob uma ética tirana,
espécie de oligarquia, nos termos do proprio Platdo. Neo, ao se perguntar sobre aquela
realidade — mével de todo o conhecimento — sai em busca de um caminho sem retorno, que é
o caminho da educacéo: ele re-conhece, assim, aquilo que ja sabia (de que guardava escassa
memoéria). Em seu processo de auto-descoberta, construird, ao mesmo tempo, seu
conhecimento e o conhecimento a respeito dos demais. Assim, as perguntas que se faz,
aporta implicitamente as respostas a “o qué, quem, quando, onde, por qué, como?”, as quais
alcanca na medida em que, emissor, de certo modo programa suas mensagens em direcao ao
receptor, num primeiro momento ele proprio e, depois, a humanidade. Repete, neste sentido, o
processo de Morfeu que, ao busca-lo, re-conhecendo-o enquanto o Escolhido, havia Ihe
provocado através de perguntas que ja continham, em germe, as respostas: o emissor sempre
pressupde as respostas, ainda que caiba ao receptor dar o sentido final a mensagem. Neste
caso, Neo, advertido pelo Oraculo, compreende equivocadamente a mensagem, num primeiro
momento, relendo-a corretamente apenas a partir do momento em que re-conhece a si mesmo,
construindo-se: 0 auto-conhecimento (conhecimento interior) leva-o ao conhecimento exterior.
Ele esta, agora, apto a repartir - pela comunicacdo - o conhecimento que possui entre os
demais.

A comunicacgdo, assim, se torna um processo eminentemente sociabilizante e politico:
ela permite nao apenas o re-conhecimento da verdade, quanto a administragao da justica,
pelos individuos e pelo Estado, em busca do bem-comum, que é aquele bem que se encontra
além do bem particularizado dos individuos ou dos grupos, como no caso do universo de
maquinas que entdo domina a terra. Se a coagdo é a opgdo das maquinas, mediante o
ocultamento da verdade a humanidade e o poder da for¢ca (que significa a coercéo), é a
persuasdo a opg¢ao de Morfeu e de Neo, redimensionando o conhecimento e buscando
ultrapassar a realidade virtual em que vive mergulhada a humanidade, levando-a ao
verdadeiro conhecimento que a cidade de Sido simboliza.

UMA SEGUNDA LEITURA

Observe-se que, para além do esquema primario de Harold Lasswell — quem diz o qué
em que canal a quem com que efeitos (Beltrdo, 1977, p. 95) — o esquema de Raymond Nixon
ja incorpora o contexto do processo ao valorizar as inten¢gdes do emissor e as condi¢cbes do
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receptor. Ora, as intencbes do emissor, justamente implicitas na mensagem, ficam
relativizadas pelas condigdes do receptor. No caso de Platdo, as condicionantes de uma boa
educacado para a formacdo dos guardides sé&o as condi¢cées sociais, que em “Matrix” se
traduzem pela necessidade de uma vida dupla — ou a fuga — para uma dimensao diversa e
contraria aquela em que se desenvolve a aparente vida real — na verdade virtual — em que se
encontra alienadamente mergulhada a humanidade. Se as inten¢des das maquinas, enquanto
emissores/ programadores de virtualidade, séo a alienagcdo humana, as intengdes de Morfeu e
seus adeptos sdo exatamente o contrario, ou seja, a desalienacdo: dai que o processo vivido
por estes é mais verdadeiro e, por isso, significa realmente o bem maior [12].

O esquema de Wilbur Schramm traduz esta dindmica dialética que o processo de
constante interacao (de Morfeu para Neo e de Neo para com Morfeu etc.) constitui o cerne do
filme, do mesmo modo que desdobrado na alegoria platbnica. Ai, o feed back ou
retroalimentacdo cumpre funcdo central: ndo cabe a nenhum guardido pretender a
exclusividade do conhecimento que detém, devendo, ao contrario, reparti-lo com os demais.
Assim, do nivel puramente informacional dos primeiros esquemas, saltamos para a verdadeira
comunicacdo que o modelo de Schramm desenvolve. Eis porque, mais do que a simples
recep¢ao/deciframento, ganha em importancia a interpretacdo, em ultima anélise, o re-
conhecimento daquela verdade até entdo escondida.

N&o esquecamos, contudo que, para além desta abordagem conteudistica aqui
apresentada, podemos ainda buscar uma outra, morfoldgica, valendo-nos dos principios da
teoria matematica de Shannon e Weaver ja aqui mencionada: os sinais codificados pelo
transmissor sdo decodificados pelo receptor, constituindo-se as mensagens, contudo, ndo sé
de um aspecto de significagcdo quanto de outro, formal. “Matrix”, como a alegoria da caverna,
apresenta esta mesma perspectiva. Para Platdo, ndo é apenas a mensagem em si 0 que deve
ser re-conhecido, no processo de aprendizado, quanto a(s) forma(s) com que elas se
apresentam. Em “Matrix”, as formas podem constituir imagens (icones) falsas, mas a
persisténcia na sua compreensibilidade termina por levar o receptor a sua verdadeira
identificacéo (quando os aparentes policiais assumem sua verdadeira identidade de maquinas
corporificadas na forma — ainda uma vez aparente — de civis), cujo unico sinal definidor sdo os
Oculos escuros, afinal também incorporados, mas reinterpretados, por Neo.

A revolugéo tecnologica do século XX, projetada para o novo século, no filme “Matrix”,
atualiza a alegoria platénica, mas ndao modifica, essencialmente, aquela abordagem. Neste
sentido, a identidade dos processos comunicativos com o contexto politico continua sendo,
essencialmente, aquele mesmo ja esbocado por Platdo e, sua responsabilidade enquanto
ferramenta que leve a humanidade até a justica e o bem maior continuam, também,
exatamente as mesmas. Da comunicacdo dependem todas as decisdes politicas, assim como
a informacédo e sua quantificacdo permanecem sendo o principal pardmetro para a real
avaliagdo do poder de um individuo ou de uma administracao.

NOTAS

[1] A frase é de Juremir Machado da Silva (1999, p. 17).
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[2] O primeiro episddio do filme “Matrix”, de 1999, produzido por Bruce Berman e idealizado e
dirigido pelos irmaos Wachowski (Andy e Lana, tem fotografia de Bill Pope, supervisdo de
efeitos especiais de John Gaeta, montagem de Zach Staensberg e musica de Don Davis. Os
irmaos Wachowski, mais tarde, sob o efeito do sucesso de “Matrix”, tornaram-no uma série e
lancaram “Matrix Reloaded” e “Matrix Revolutions”. Os filmes também inspiraram videos-game
e um filme de histérias chamado “Animatrix”.

[3] A perspectiva aqui adotada é aquela de Werner Jaeger, tal como desenvolvida da obra
magistral, Paideia.

[4] Na tela do computador, numa das primeiras cenas do filme, Thomas Anderson — na vida
cotidiana, mas que se transforma no hacker Neo, durante as madrugadas — recebe uma
mensagem para seguir o coelho branco, encontrado, logo depois, na tatuagem de uma jovem
que acompanha um cliente que vai buscar uma fita de simulacro em sua casa. Isso leva
Anderson a uma festa, onde encontra Trinityy, com quem trocava mensagens,
clandestinamente, ao longo das madrugadas, buscando responder a curiosidade em torno da
Matrix.

[5] Dentre as alusdes biblicas, temos a nave de Morfeu, chamada Nabucodonozor e a
referéncia a Ultima cidade humana, remanescente da hecatombe sofrida, chamada Sido, a
terra prometida. Quanto aos mitos, boa parte dos personagens partem dessa construcéo,
desde Morfeu, que comanda a resisténcia, alusdo ao Deus do Sonho grego; Trinity, que
significa a Trindade; Cypher, que é a terminacéo de Lucifer, o deménio, e no enredo encarna o
traidor, como Judas Iscariotes o foi em relagdo a Jesus Cristo. Por seu lado, Neo é um prefixo
que representa o novo e, enquanto o Escolhido, segundo a expectativa de Morfeu, & o proprio
Cristo, como Salvador da humanidade. Temos ainda o Oraculo, em busca do qual vai Neo, a
espera da revelacdo de seu destino. O Oraculo em si, no entanto, € apenas uma simpléria
negra, cozinheira e dona-de-casa que, nao obstante, antecipa-lhe o futuro, ainda que de modo
codificado. Logo na sala de entrada do seu apartamento, encontramos um velho cego, de
cajado na mao, imagem dos velhos aedos gregos. Observe-se que outras brincadeiras
perpassam o filme, como o fato de o nome do policial ser Sr. Smith, nome comum escolhido
pelo dramaturgo lonesco para batismo de personagens de suas primeiras pecas, como “A
Cantora Careca”, e o diretor da empresa onde trabalha Anderson chamar-se Sr. Reagan,
alusao simultédnea ao ator e ao ex-Presidente norte-americano. A prépria  designacdo  do
programa de computador que cria a realidade virtual na qual estariam  mergulhados 0s
humanos, “Matrix” é, enquanto termo latino, simbolo da matriz, do modelo original que,
segundo se explica no filme, sofreu mutacbes entre sua primeira versdo — de felicidade
constante e exclusiva — e a segunda — em que se alternam momentos de alegria e de tristeza,
tais como na antiga vida real dos humanos. Poder-se-ia, enfim, analisar o nome do hotel que
se chama Delivery, em que se iniciam e se concluem as ac¢des do filme que os adeptos de
Morfeu utilizam para suas incorpora¢des no mundo virtual da terra, e assim por diante...

[6] Mundos virtuais paralelos tém sido tema comum em Hollywood, sendo que o mais famoso
nos anos 90 foi “O show de Truman - O show da Vida”, de Peter Weir, com roteiro de Andrew
Niccol, langado pela Paramount em 1998.

[7] Pode-se consultar também a excelente edicdo completa e comentada de todo o Livro VII,
em Pettre, B. (1989). A Republica: Livro VII. Brasilia, DF: Editora da UnB.

[8] O primeiro episddio do filme foi realizado em 1999 (como explicado na nota [2]), mas
projetava uma era mil anos mais tarde, no futuro.
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[9] As passagens foram tiradas, por Mondolfo, do Menon (XIV/XV, p. 212) e, depois, do Fédon
(XVIHI/XX, p. 212-213).

[10] Deste modo, os guardides sé&o arrancados a massa e escapam a opiniao genérica (doxa),
que nao se constitui em conhecimento cientifico propriamente dito. Para Platédo, o governante
deve ter um conhecimento diferenciado e superior, especifico, capaz de lhe propiciar a plena
administracao da justica.

[11] Estes sédo os quesitos que, segundo a moderna Teoria do Jornalismo, devem constituir o
lead, o primeiro paragrafo de qualquer informacéo jornalistica. Sdo as informagdes béasicas
que se buscam, as essenciais. A decisdo de condenséa-las num primeiro paragrafo da
informacao jornalistica foi tomada pelas agéncias noticiosas do inicio do século XX, quando
dependiam de telégrafos ainda precarios que, por vezes, sofriam a interrupcdo de suas
transmissbes. Afim de se garantir a compreensibilidade da informagédo, resumiam-se os
principais dados no primeiro paragrafo, desdobrando-se os demais — 0 como e o por qué — nos
demais paragrafos. O principio passou a ser adotado pela maioria das publicacdes
jornalisticas.

[12] Valeria a pena lembrar, aqui, o estudo de Berlo (1972) que recupera esta relacédo entre
educacdo e comunicagdo. em seu classico trabalho: Berlo, D. K. (1972). O Processo da
Comunicagéao. Rio de Janeiro, RJ: Fundo de Cultura.
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Capitalismo Tardio e Aceleracao:
Arrogancia e Cultura do Excesso

Olgaria Matos — Universidade de Sao Paulo, Universidade Federal de Sao Paulo
Abstract

We analyze how time acceleration is being governed by the arrival of Will in the public space,
before connected to the private sphere, following a path of technological innovation. Progress
ignores finalities, has no direction because and face difficulties in setting long-term values. The
arrogance of modernity mirrors the Kantian perspective according to which man causes what
happens to him and authors progress. The resulting culture of excess and the lack of limits lead
to short-term politics, the replacement of citizenship by identities, of lawful by narcissist and
archaic rights. Knowledge, communication and information society is post-democratic,
“kingdom of celebrities” and the universalization of doxa as it threatens doubting and thinking.

Keywords
Arrogance, Acceleration, Will, Democracy, Sport, Violence, Bildung.
Résumé

Nous analysons l'accélération du temps gouverné par I'avénement de la volonté dans l'espace
public, avant liée a la sphere privée, dans le contexte d’innovations technologiques. Avec la
difficulté de s’établir des valeurs a long terme, le progrés ignore finalités et direction. On
reconnait I'arrogance de la modernité dans la perspective kantienne : ’homme causerait ce qui
lui arrive et serait I'auteur du progres. La résultante culture de I'exces et du manque de limites
meéne a des politiques de court terme, le remplacement de la citoyenneté par des identités, et
le droit pour des droits narcissiques et archaiques. La société de la connaissance,
communication et l'information est postdémocratique, le «royaume du succés » et de
'universalisation de la doxa, et menace la capacité de douter et de penser.

Mots-clés
Arrogance, accélération, volonté, démocratie, sport, violence, Bildung.
Resumo

Analisa-se a aceleracédo do tempo presidida pelo advento da Vontade no espacgo publico, antes
propria a esfera privada, no contexto das inovagbes tecnoldgicas. Nao conseguindo
estabelecer valores de longo prazo, o progresso desconhece finalidades e direcédo. A
arrogancia da modernidade se manifesta na perspectiva kantiana: o homem causaria o que lhe
acontece e seria 0 autor do progresso. A cultura do excesso e da ilimitagdo leva a politicas de
curto prazo, substitui a cidadania pelas identidades, e o direito por direitos, narcisistas e
arcaizantes. A sociedade do conhecimento, comunicacdo e informacéo é pés-democratica,
"reino da aclamagao" e da universalizagcao da doxa, ameagando o duvidar e o pensar.

Palavras-chave
Arrogéncia, Aceleragao, Vontade, Democracia, Esporte, Violéncia, Bildung.
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VIDA ATIVA E ARROGANCIA DA RAZAO

Em seu diario do dia 20 de outubro de 1917, refletindo sobre a pressa no mundo
contemporaneo, Franz Kafka anotava que foi por impaciéncia que os pais primordiais foram
expulsos do Paraiso; e foi também por impaciéncia que elas ndo puderam retornar. O que
significa que a impaciéncia é caréncia de descanso que causa a precipitacdo, cuja
consequéncia é a falta de cuidado e consideragdo com respeito a si mesmo, sendo
negligéncia, e em relagdo ao Outro, sendo imprudéncia. A impaciéncia, sempre apressada, se
inscreve na cultura da aceleracédo do tempo, ndo permitindo nenhum espago a contemplacgéao,
e por falta dela se incorre em uma nova forma de barbarie. A impaciéncia moderna resulta da
crenca na idéia de progresso indefinido da ciéncia e na perfectibilidade ao infinito do homem

[1].

Com o abandono da vita contemplativa e do bios teoretikos, substituidos pelo homo
faber, o homem passou a conceber a Razdo e sua vontade de poder como ilimitadas na
fabricacdo de instrumentos técnicos capazes de dominar a natureza e a Histéria [2]. A
modernidade é o tempo da arrogancia, pois “0 homem tem em si a aptiddo para ser a causa
do que |lhe acontece”, ele é o autor do “progresso na diregcdo do melhor” (Kant, 1997, p. 99).
Por esta super-valorizagdo da Vontade, o Ocidente é, nos termos de Roland Barthes, o
“especialista da arrogancia”, como € possivel reconhecer na filosofia que, de René Descartes
a Georg Wilhelm Friedrich Hegel, de Friedrich Nietzsche a Karl Marx, exalta o querer que seria
“um esforgo para fazer o mundo, completa-lo e domina-lo” (2002, p. 197).

Barthes indica o sentido ndo unitario da arrogéncia e por isso seu recenseamento é
sempre incompleto [3]. Ela se encontra no discurso politico, no publicitario, no da ciéncia € no
da vida cotidiana. Atitude dogmatica, a arrogancia estd presente em todas as formas de
intimidacdo que desconsideram o desejo do Outro. O culto da Vontade é a arrogancia, € ad-
rogantia, a presuncdo que consiste em afirmar, fazer vir a si, apropriar-se, e este “ad”
constrange as coisas “em direcdo a si”, € um “trazer algo para si” para fazer uma unidade
forcada e integralista (Barthes, 2002). Cultura da arrogancia, ela impde o mito da inovacao,
determinando o carater efémero de todas as formas de vida, excluindo todos os “inadaptados”,
os “naufragos da modernidade”.

ARROGANCIA E EXCESSO

O individuo contemporaneo perdeu o controle do desenvolvimento da ciéncia e da
técnica, para onde elas conduzem a sociedade. Sua permanente transformacéo incide na
experiéncia temporal, operando uma disjungcéo entre o0 espaco e o tempo tradicionais, com o
que tudo se torna transitorio, modificavel e contingente, dissolvendo-se a relagdo ancestral
entre o sujeito e 0 espaco territorial, cuja culminancia é um “tempo intemporal” e um “espaco
sem lugar” (Harmut, 2005, p. 132). A substituicdo incessante de conhecimentos e valores a
eles ligados, antes dotados de estabilidade, resulta na impossibilidade do controle dos usos do
proprio tempo e da prépria vida. Isto significa que a aceleracéo crescente das mudancas

sociais contemporaneas nao correspondem mais, como nos primérdios da modernizagao,
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transformacgdes inter-geracionais de uma sucesséo “sincronizada", mas sim intra-geracionais.
Neste sentido, Herman Lube observa:

“a transferéncia de informacdo entre geragdes se encontra [...] ameacada quando as
orientacbes culturais das duas geragdes que coexistem nos vinculos [...] estreitos de uma
familia moderna divergem cabalmente. Os processos de passagem a idade adulta e a do
envelhecimento tornam-se precarios quando a maior parte das aquisicées culturais validas
para o breve prazo da duracédo de uma vida desaparecem quase totalmente, determinado uma
desorientacao”.

(1998, p. 164).

As transformacdes tecnoldgicas se sucedem velozmente e as mudancgas sociais que as
acompanham nao permitem um periodo de formac&o de novos habitos em fungcdo de novas
invencdes, cada uma sendo sempre suplantada por outra. A arrogancia faz esquecer a
humana condicdo, sua finitude e vulnerabilidade. Porque o conhecimento de todos os
fendbmenos naturais € inacessivel ao homem, o saber da fisica variavel, nossa inteligéncia
limitada, nossa natureza imperfeita, e porque ha a inconstancia da sorte, os classicos
buscavam a “medida sabia” do viver no controle moral das paixdes que, por sua natureza,
tendem ao excesso e ao extravio do homem [4]. Hoje soberana, a Vontade faz do homem um
“império dentro de um império”, pois ele se concebe com “um poder absoluto sobre suas
acoes e nao ser determinado por nada além do que ele mesmo” (Espinoza, 1964, p. 97). Ser
um “império dentro de um império” concede o poder de submeter o outro, natureza, animais e
homens, fundado que é na suposta superioridade e diferenca absoluta com o animal. Neste
sentido, Lévi-Strauss escreve:

“Comecou-se por cortar o homem da natureza e por constitui-lo com reino soberano;
acreditou-se, assim, apagar seu carater mais irrecusavel, a saber, um ser vivo. E,
permanecendo cego a esta propriedade comum, abriu-se o terreno a todos os abusos. Jamais
melhor do que nos ultimos quatro séculos de sua histdéria, o homem ocidental pode
compreender que, arrogando-se o direito de separar radicalmente a humanidade da
animalidade, concedendo a uma o que recusava a outra, abria um circulo maldito, e que a
mesma fronteira, constantemente recuada, servia para afastar os homens de outros homens e
a reivindicar, em proveito de minorias cada vez mais restritas, o privilégio de um humanismo
mal comecgado e ja corrompido por ter tomado de empréstimo ao amor préprio seu principio e
sua nocao.”

(1967, p. 154).

Que se recorde as relagdes do homem com 0s animais sobre as quais se exerce poder
de morte na criagdo industrial para 0 mercado, os experimentos de laboratério, sua utilizagao
em circos... Para isso, foi preciso negar o sofrimento animal para estabelecer o poder sobre
tudo: “Para se sentir em seguranga e se tornar senhor do universo vivo, foi preciso comecar
por colocar ‘a parte’ os animais” (Derrida, 2006, p. 7). Este “a parte” que o homem reservou ao
animal decorre diretamente desta arrogancia que faz do animal “apenas um animal”. Mas a
questéo é: “mas eles nao sofrem?”(conferir Derrida, Idem).
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Depois da Revolucdo Francesa e da Idéia de progresso cientifico, advém a cultura da
mobilizacdo permanente, de revolugbes sociais e revolugdes cientificas tendo o sentido de
apressar o tempo, avangando para ir sempre além. De onde ndo mais o ideal de “realizacao
de si” (Hadot, 2002), mas o de ultrapassagem, da logica das performances e dos recordes.
Isto significa que o capitalismo tardio em sua forma moderna de acumulacdo — que néo se
baseia mais na producéo e no longo prazo, mas no consumo e no descartavel — ndo mantém
mais regras claras da vida em comum. Sob a hegemonia do mercado capitalista
contemporaneo, as regras do permitido e do proibido se embaralham, o que dificulta a propria
transgresséo que tem, ela mesma, a necessidade do limite. A ilimitacédo contemporanea revela
que o excesso de objetos preenche, justamente, a falta de satisfacdo, permanecendo sempre
aquém dela, pois ndo se trata de realizagcdo de um prazer mas de manter o estado de
excitacdo. Tudo o que € excessivo ndo o é nunca suficientemente e, assim, & sempre
ultrapassado por um outro excesso, como nos esportes radicais, filmes e games cada vez
mais violentos. Circunsténcia que pode ser compreendida como “anomia social”, as mudancas
que advém mais rapidamente do que novas formas de solidariedade e de regras éticas. Se a
transgresséo se tornou uma regra, isto ocorre porque o mundo tem mais a oferecer do que
poderia ser vivido ao longo de uma existéncia: “as op¢des disponiveis ultrapassam sempre em
namero aquelas realizaveis no curso da vida de um individuo [...]; a proporcédo de opcodes
realizadas em relacdo aquelas potencialmente realizaveis, dobra. Segue-se que, nesta logica
cultural também, as dindmicas do crescimento e da aceleracdo estdo intimamente
entrelacadas” (Rosa, 2012, p. 39). Assim, as sociedades modernas ndao poderiam se reger por
normas éticas, pois estas requerem estabilidade e longa duracéo.

Neste ambito, pode-se compreender um dos excessos do mundo contemporaneo, a
anorexia, nova forma de ascetismo, dominio e superacao de si [5]. Forma de acrobacia, o
anoréxico moderno € ilustrado no Artista da Fome de Kafka. Quando o artista da fome se
sente proximo da morte, confessa ao empresario do circo: “sempre quis que 0 senhor
admirasse meu jejum”. E quando o inspetor responde té-lo feito, o artista da fome reage
dizendo que ele nao deveria fazé-lo:

“ tenho que jejuar, ndo posso evita-loo — disse o artista da fome.” ‘Que tipo € vocé!l’ —
exclamou o inspetor — ‘e por que nao pode evita-lo?’. ‘Porque ndo consegui encontrar comida
a meu gosto.” — respondeu o artista, erguendo um pouco a cabeca e falando junto ao ouvido
do outro, para que nao se perdesse uma silaba. ‘Se a tivesse encontrado, creia que néo teria
feito nada disto e me empanturraria como o senhor ou qualquer outro.” Foram estas suas
ultimas palavras.”

(1990, p. 154).

Nao havendo sacrificio nessa abstinéncia, o “Artista da Fome” expressa a
“desespiritualizacdo da ascese”, a desdivinizacdo da experiéncia religiosa e moral dos
eremitas do deserto de Alexandria, em sua motivacao ascética, teoldgica e metafisica (conferir
Kafka, /dem). Barthes observa: “o anoréxico encontra em nada o objeto de seu desejo [...] na
recusa daquilo que o outro Ihe oferece [...]. Neste deserto do desejo, o anoréxico salva a pele
colocando-se em posicao de desejar nada” (Idem, p. 196). Esta arrogancia da superacao de si
é um narcisismo arcaizante, sintoma da infantilizagdo da sociedade. E a “greve da fome” que o
anoréxico impde ao entorno, como uma logica terrorista que curva a todos a sua vontade
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particular [6]. Este “moi soleil’ € um “roi soleil’ que expressa a tensao entre “o poder e o poder
ainda mais, o querer e 0 querer mais, 0 ser e 0 ser mais. Mesmo as tendéncias bionegativistas
que visam, sob pretexto de humildade, 0 querer nao-querer e 0 querer-ser-sempre menos”
(Sloterdijk, 2011, p. 97) s&o arrogantes. Na sociedade de consumo que transborda
mercadorias, a anorexia apresenta analogias com a drogadicdo em sua maneira de enfrentar o
tédio do mundo contemporaneo: “o que é o tédio? E onde ha demais mas ndo o suficiente,
insuficiéncia porque ha em demasia, demasia porque nao ha o suficiente” (Sartre, 2005, p. 45).

ESPORTE CONTRA A BILDUNG

A sociedade de massa é a de mediatizacdo da vida e das rivalidades miméticas. De
onde os apelos midiaticos e a imitagcdo de celebridades. Difere a gléria da celebridade. A gléria
significou no passado a inscricdo na memoéria coletiva de personagens e obras notaveis,
inesqueciveis por sua exemplaridade, como Platdo e Micheléngelo. J& as celebridades
ocupam o lugar vazio de modelos do bem-viver, como o era o sabio do passado, quando a
tradicdo oferecia a cada individuo um lugar e uma orientagdo no mundo, transmitidos de
geracao em geracédo (conferir Benjamin, 1971; 1985). A celebridade € produzida pela midia e
substituivel no ritmo das novidades. Em seu ensaio Experiéncia e Pobreza, Benjamin indica o
fim da experiéncia cumulativa de que os individuos se apropriavam gracas a modelos
narrativos estaveis, ancorados na memoria e legitimados pela Historia, tanto individual como
coletiva. Quando o horizonte de expectativas se transforma cem cessar, a “verdade do
passado” nao pode mais servir de orientacdo na vida e no pensamento. As derivas da
modernidade provém, assim, da catastrofe da experiéncia, deste “grau zero” em que nada
dura ou deixa rastros. Por isso, Benjamin anotou que “ndo temos mais tempo para viver os
verdadeiros dramas da existéncia que nos estavam destinados” (Benjamin, 2003, p. 87). Além
disso, a cultura da aceleragao produz a hegemonia das opinides, encolhendo o tempo da
reflexdo. Nao tomar posicdo ndao € bem visto no mundo contemporaneo que constrange a
tomar partido sobre acontecimentos, sem o tempo necessario para o exercicio critico [7].

Cultura da arrogancia, observa Barthes, ela da ordens, esta repleta de cominacdes, de
desafios, de terrorismos, sendo um permanente “querer-capturar”, “apoderar-se”, “dominar”.
Enquanto os Antigos buscavam trazer o homem “extravagante” ao meson, “o mundo atual”,
anota Barthes, “é repleto de exigéncias de tomadas de posicado (intervencbes, manifestos,
abaixo-assinados, etc.), por isso € tdo cansativo” (2002, p. 45). Tais incitacdes ndo deixam
tempo algum para “flutuar”, para pensar.

A contemporaneidade revela uma mutacdo antropolégica que se realizou no
desaparecimento do patrimbnio cultural dos saberes legitimados pela tradicdo, antes
transmitidos pela escola, pela Universidade e centros de pesquisa, proscritos pela “sociedade
da comunicacéo”. Esta baniu a cultura teérica, a que necessita dos tempos longos, fundada na
idéia de Bildung [8],a educacado formadora do individuo culto e compassivo. A modernidade
rompe com o0 passado; ela é anti-genealdgica, ndo reconhece divida simbdlica com as
geracOes que a antecederam, considerando-se a si mesma como tendo produzido tudo de que
ela desfruta. Essa desmemoria e desestima do passado entrega os individuos a arrogancia
que os leva a crer que devem a sSi mesmoOsS Seu sucesso, 0 que constitui a base do
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ressentimento e da inveja, quando se busca o0 sucesso a qualquer preco em todos os dominio
da vida, profissional e existencial [9].

A ideologia do sucesso é a base da cultura da performance, assumindo aspectos
violentos, como no futebol. Este ndo ocupa mais o lugar do esporte, tendo-se tornado uma
visdo de mundo que manifesta o desejo arrogante de protagonismo e de afirmac&o. Deste
modo, desenvolvem-se praticas das gangues das torcidas organizadas, em um novo
hooliganismo comunicativo, que se expde no cenario da informacéo global:

“0 esporte adquiriu o0 estatuto de substituicdo da escola tendo se tornado uma das referéncias
da exceléncia social e da ‘justa concorréncia’. O tom de base da cultura da performance € que
nao se orienta pela realizagdo do prazer, mas [...] por uma espécie de estado euférico mais
proximo da drogadicéo, de uma dependéncia, que de um sentimento intimo. [...] A drogadicao,
noc¢do antes ligada ao consumo de alcool e de drogas, assumiu no curso dos ultimos anos
uma extensdo ilimitada até tornar-se uma forma geral do sentir que pode ter qualquer
conteudo: pode-se ser dependente de cigarro, de comida, do trabalho, do sexo.”

Perniola, 2004, pp. 14-15.

A cultura dos esportes se desenvolve no registro dos recordes, cuja estrutura é a logica
da arrogancia, da concorréncia e do ressentimento, tendo-se consolidado no vazio deixado
pela faléncia do papel filoséfico e existencial da cultura. Apdés duas guerras mundiais, 0s
valores europeus de civilidade foram desqualificados para a emergéncia de culturas
consideradas hierarquicamente subalternas, forcando um sentimento de admiracdo ou
provocando no Outro, o adversario, um sentimento de culpa.

Nestes termos, o “politicamente correto” € também ele arrogante, uma vez que pretende
anular uma desvantagem para realizar uma ambigao:

“o politicamente correto se baseia na reivindicacdo da condi¢do de vitima: a fraqueza nao é
pensada como algo que deve ser transformado em for¢a, porque o que importa, aquilo que faz
a forca é justamente a ostentacdo da fraqueza [...]. Ele cria uma espécie de guerra
melancoélica, que se vale da fraqueza como uma forca e transforma a lamentacdo em uma
arma. De resto, na lingua aleméa a palavra anklagen, acusar, contém klagen, lamentar-se.”
(Perniola, 2010, pp. 37-38).

As politicas que procuram abolir as desigualdades em questdes de reconhecimento
promovem a fusdo entre sentimentos morais — da esfera da intimidade — e direitos — do
espaco publico —, na nocéo de “direitos morais”. No século XVIII, Rousseau enfatizava que “o
reconhecimento é um dever que € preciso observar, ndo um direito que se possa exigir’ (1963,
p. 143).

A sociedade de massa promove uma idéia de sucesso vinculada a nocéo de acaso, o
éxito social ndo se fundando mais no acesso aos bens culturais pela educagéo e cultura, na
sociedade de direitos, comuns a todos e acessiveis a todos, independentemente de origem
social, religido, cultura ou raca. O desejo de sucesso se conjuga ao ressentimento. Desejar 0
desejo de um outro suposto possuir algo de que se é privado — prestigio, conforto ou
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superioridade intelectual — intensifica a competicéo, pois os bons lugares a que se aspira sao
raros. Neste sentido, Peter Sloterdijk escreve:

“O esporte, também, tornou-se indispensavel enquanto sistema expansivo de possibilidades
de vitéria e notoriedade, para estimular e canalizar os excedentes de ambicdo p6s-modernos
[...], elites [emergindo] continuamente a partir das nao-elites. Quando a esfera publica se
encontra dominada pelo espetaculo de numerosos atores que nao podem de fato estar no topo
mas que no entanto progrediram bastante”, pode-se considerar que a democracia passa por
uma mutacdo. O mercado cria, em permanéncia, ‘carreiras alternativas, principalmente nos

setores da cultura e das midias, que se ramifica cada dia’.
(2007, pp. 60-61).

A DEMOCRACIA CONTRA A ARROGANCIA

A arrogéncia prescinde de fundamentacéao teérica. Ela € a imagem propria da cultura de
massa, aquela que produz elitismo e populismo, duas dimensdes aparentemente opostas, mas
que possuem um solo comum. O elitismo pretende se distanciar do abjeto e do “gosto popular”,
0 populismo se arroga ser o representante do modo de sentir do povo. O que os distancia da
aristocracia e da democracia € que a primeira apresenta um forte apelo tedrico, proprio ao
gosto aristocratico que procura a exceléncia, o ldeal. Quanto a democracia, hd nela a
presenca do consentimento, segundo o pressuposto de uma sociedade racional. O elitismo
nao possui a seguranga e a estabilidade da aristocracia, o populismo ideologiza a nocéao de
povo, forjado como depositario da verdade da sociedade. O elitismo desconhece 0 que € a
elite e o populismo o que € o povo, ambos alimentando-se do sensacionalismo [10] que
constitui 0 modo de produgcdo das noticias na “sociedade da comunicacdo” e do
“conhecimento”, apoiadas no neo-behaviorismo e nas ciéncias cognitivas, cujo formalismo,
construidor de modelos, aniquila a reflexdo. Algo anélogo ocorre na politica que passa a se
constituir pelos meios de comunicacdo de massa e pelo marketing politico para produzir
“modelos” e consensos. Em O Reino da Gloria, Giorgio Agamben escreve:

“Qual é a relagédo entre a economia [governo dos homens] e Gléria? Um vez restituidas a sua
dimensao teolodgica [...] estas questdes permitem perceber a relacéo entre oikonomia e Gloria,
algo como a estrutura ultima da maquina governamental do ocidente. A analise das doxologias
e das aclamacdes liturgicas, dos ministérios e dos hinddios angélicos, revelou-se bem mais util
para a compreensao da estrutura e do funcionamento do poder que as analises pseudo-
filoséficas da soberania popular, do Estado de Direito ou dos procedimentos comunicativos
que regulam a formacédo da opinido publica e a vontade politica [..]. Um de seus resultados é
que a forma moderna da opinido publica e do consenso, a fungcdo da aclamacéo e da gléria
permanece no centro dos dispositivos politicos das democracias contemporaneas [...],
operacao que consiste em tornar inoperantes todas as obras humanas e divinas.”

(2008, pp. 14-15).

N&o por acaso, a experiéncia democratica encontrar-se, segundo diversos autores, em
eclipse [11]. A opinido substituindo o pensamento autbnomo apoia-se naquilo que Adorno
denominou semi-formacgéo, a Halbbildung. Anti-socratico e anti-habermasiano, o semi-culto &,
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segundo Adorno, o verdadeiro inimigo da cultura. Sua arrogancia procede de ele acreditar
saber mais do que realmente sabe. O semi-cultivado ou semi-formado ndo é capaz de
apreender a complexidade dos fenbmenos e se arroga 0 senso comum das opiniées que, por
sua natureza, nao possuem nenhuma estabilidade e destroem a “objetividade do mundo”.
Razao pela qual pode-se detectar sinais de estado de excec¢ao nas democracias modernas, na
dificuldade em se estabelecer a diferenca entre fato e direito de que decorre a cultura da
desconfianca e do medo.

Com efeito, a desconfianca € um dos tracos mais marcantes da democracia
contemporéanea, desconfiangca com respeito a politica e as instituicdes, na aplicabilidade das
leis e de sua eficacia. As questdes de corrupg¢do constituem um grande repertério das midias
que, com suas formas de veicular informagdes, produzem o amor ou o édio aos governantes,
fazendo crer que uma boa ou ma sociedade dependem das virtudes ou vicios dos governantes
e néo da natureza de suas instituicdes. A politica, eclipsando-se sob a economia de mercado,
recorre a dispositivos que colocam as praticas autorizadas no limiar da ilegalidade. Neste
sentido, Walter Benjamin anotou: “o valor venal de cada poder € calculavel. Nesse contexto sé
se pode falar de corrupcédo onde esse fendbmeno se torna excessivamente manipulado. Tem
seu sistema de comando num soélido jogo entrelagcado de imprensa, 6rgaos publicos, trustes,
dentro de cujos limites permanece inteiramente legal” (Benjamin, 2008, p. 274). Da demagogia
a difamacéao, do jogo com as engrenagens da justica ao direcionamento da opinido publica, da
obsessédo com a seguranga nacional ao patriotismo perverso, da vigilancia cidada ao fim da
tranquilidade individual, da defesa do bem publico a transgressao do espaco privado, o estudo
da delacdo ao longo do tempo nos oferece suas relagcbes com 0 espaco publico em que se
mesclam verdades e seu contrario,informagdes e falsificagbes, intervindo diretamente na
formacao da opinido publica [12]. A Republica moderna e a Democracia, em suas origens e
fundamentos, basearam-se na confianca e no “franco dizer’ de todos os cidadaos, na
liberdade de expressao, em que nada permanecia no plano das segundas intencbes. Neste
sentido, Adorno observava ser mais grave a sobrevivéncia de elementos totalitarios na
democracia do que contra ela. A liberdade de expressdo se diferencia assim da arrogancia
daqueles que pensam sempre terem razao [13].

Sob a pluralidade democratica de mercado desenvolvem-se diferentes figuras da
arrogancia, com seus aspectos regressivos e tendenciosamente anti-democraticos porque
dogmaticos. Por isso, Claude Lefort escreveu:

“Existe um dogmatismo metafisico que se mantém, um dogmatismo cientista, como também
existe um dogmatismo na condenacdo da filosofia e da ‘tecno-ciéncia’ [...]. Existe um
dogmatismo ou dogmatismos religiosos, mas também um dogmatismo anti-religioso, que nada
quer saber sobre as fontes das crengas. Existe também um dogmatismo ‘liberal’ que faz das
leis do mercado a panacéia universal [...]. Existe ainda de modo concorrente um dogmatismo
do progresso que se nutre da conquista do espagco e das descobertas da biologia, um
dogmatismo da decadéncia, da barbérie, da catastrofe [...]. Um dogmatismo muito pitoresco —
o do relativismo — e, sob sua bandeira, alinham-se, de uma sé vez, antrop6logos, sociélogos
ou psicologos que remetem os juizos de valor a arbitrariedade das culturas ou dos individuos,
e a massa dos jovens que tomam por absoluto o ‘ direito a diferenca’, sem suspeitar do perigo
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ou da bobagem de reconhecer um direito aos que desprezam o Direito, quer dominando pela
forca ou pela supersticao, quer idolatrando tiranos.”
(1991, Nota Introdutéria, s. p.).

Com a arrogéncia e o dogmatismo, a democracia — que “alarga as fronteiras do possivel”
ao aperfeicoar a convivialidade social pelo exercicio de direitos, por sua criacado coletiva e
pelos aspectos estéticos da “civilizacdo dos costumes” — se desfaz em particularismos
religiosos, sexuais, étnicos, culturais, sendo a idéia de cidadania substituida pela de
identidades homogéneas, fixas e sedentarias, que segregam as outras na logica da
competicdo e, no limite, da eliminagcdo do concorrente. Quanto a Lei, ela cede a contratos, cuja
caracteristica é a provisoriedade. Porque a arrogancia € o outro nome do dogmatismo, Lefort
conclui: “todas essas posturas [dogmaticas] permitem julgar do alto o mundo, a civilizacéo, o
passado e o futuro, e acabam banindo a duvida que é o grande impulso do pensar” (1991, p.
232).

NOTAS

[1] Com as Luzes, conforma-se um modelo de progresso cujos adeptos consideravam cada
melhora conseguida um patamar para outras otimizagdes, em particular a cirurgia com
anestesia que, apesar de seus grandes avanc¢os no inicio do século XIX, permaneceu em
geral uma questao de crescimento cumulativo na linhagem da modernizagdo progressiva. A
no¢ao contemporénea de progresso rompe com a progressdo, considerada por demais lenta
(conferir Sloterdijk, 2011, p. 546 e ss).

[2] No romance de Max Frisch, Homo Faber, a personagem principal, Walter Faber, é um
engenheiro que se pretende “ldgico” e “racional” — sem emogdes — e que se vangloria de
jamais ter estado no Louvre, sem curiosidade em conhecer o mundo cultural e histérico. Em
sua confianca na inteligéncia técnica, ele é a figuracdo dos poderes do homem tecnolbgico. A
novela, que de inicio é o relato de uma viagem de aventura, termina em Atenas como uma
tragédia grega, pondo em questdo a racionalidade técnica que privilegia a relacdo meios e
fins, bem como seu coroléario — a nogcédo de resultados —, enfatizando tudo o que escapa ao
célculo humano, cuja expressao é a perda do dominio do mundo técnico. O fetichismo da
técnica associada ao da economia abrangeu também o pensamento revolucionario de um
Lenin que definia o socialismo como “sovietes mais eletrificagéo.”

[3] A arrogancia desdobra-se em prepoténcia, esnobismo, pretensédo, vaidade, soberba,
preconceito, racismo, fanatismo, orgulho, presunc¢édo, arrivismo, sectarismo, narcisismo,
megalomania, onipoténcia, vitéria, ambic&o, sucesso, pedantismo, honra, alto sentimento de
si, vontade de se fazer valer, luta pelo reconhecimento imposto a forca, herd6i, martir,
vanguarda, desprezo, dominacgéo, desejo de poder, sentimento de superioridade, prestigio,
notoriedade, semi-formacédo intelectual, certezas impostas aos outros, autoritarismo, no
perdao. Este, em particular, comportando uma “superioridade” daquele que o concede (conferir
Nietzsche, 2001, p. 168). Pode-se acrescentar aqui as idéias de vitima e de her6i. Como
vitima, o dano isenta de se pér em questdo; como herdi, o reconhecimento de sua
superioridade e valor também prescinde de ponderacbes sobre si mesmo e para a
comunidade politica (conferir Jankélévith, 1980, p, 76). Nas relacbes com o Outro, a
arrogancia se manifesta na busca de honrarias e reconhecimento, sendo que o arrogante
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pensa ter sempre razdo. Fixa-se em suas idéias e vontade, incapaz de reconhecer a virtude
dos outros, de louva-los em suas boas ac¢des. Desagrada-lhe a reputacédo emérita de um outro
e, por isso, busca sempre motivos para critica-lo. Quer impor suas idéias, seu modo de pensar
e de agir como devendo ser adotado por todos. A etimologia revela a arrogancia como desejo
de elevar-se acima dos outros: o alem&o Uberheblich significa “ser arrogante com alguém”,
“elevar-se acima”; o inglés haughtiness € “desprezo”. Do latim rogum, “fogueira”, a arrogancia
€ o fogo do inferno e ele é o pecado do orgulho que se origina em Lucifer que ndo aceitou sua
condicao de criatura e quis fazer-se o igual de Deus. Satd, invejoso da felicidade dos pais
primordiais no paraiso terrestre, engana-os para desvia-los de Deus, lhes acenando a
igualdade com o Criador (conferir Barthes, 2002, p. 179; Santo Tomas, 1991).

[4] Neste sentido, Platdo estabeleceu para o Ocidente a idéia segundo a qual o excesso é
uma das figuras da injustica, e este desregramento do desejo é desordem da alma, evocando
desmedida, o que transforma razdo em tirania, os sentimentos em desejo de gléria, vaidade e
ambicao, os prazeres dos sentidos em concupiscéncia. Na continuidade desta tradicdo, Santo
Agostinho refere-se a libido sentiendi — o excesso de prazeres dos sentidos — a libido
dominandi — o desejo de poder cada vez maior sobre corpos e consciéncias —, libido sciendi —
a paixao de ver e saber ilimitados (conferir Platédo, 2000; Santo Agostinho, 1969, p. 15; Dufour,
2009). Para compreender a perspectiva grega, lembre-se o Filoctetes, em que Sofocles da a
palavra a Ulisses, que diz a Nedéptemo: “Filho de nobre pai, também eu quando era jovem
tinha a lingua preguicosa e pronto o braco. Hoje, com a experiéncia, vejo que, entre o0s
mortais, s&o as palavras e ndo as agdes que conduzem tudo” (conferir Sofocles, 2007, p. 42).
[5] A anorexia se encontra no ambito do excesso de objetos de prazer, mas voltando-se para
sua dissipacdo. Dado ser impossivel a realizacéo de tantas possibilidades, permanece-se no
pré-prazer, em virtude da substituicdo incessante desses objetos de desejo e satisfacao. Nada
sendo absolutamente proibido, tudo tornando-se possivel, ndo ha como escolher. No excesso
de oferecimentos do mundo do consumo, 0 anoréxico € um resistente. Ana-orexis néo é “falta
de apetite”. E desejo intenso, mas desejo de ‘nada” (conferir Barthes, Idem).

[6] Na auséncia de um tipo-ideal de anoréxico, considera-se, aqui, sua dimensao simbdlica e
ndo como é tratada na clinica medica ou na viséao freudiana que associa a anorexia ferminina
a impossibilidade de a menina desejar por si mesma, dado o poder da figura materna que teria
“saturado” a filha com seus préprios desejos. Na perspectiva de René Girard, o desejo sendo
mimético, ele é sempre o desejo de um outro imaginario e assim se encontra a todo momento
no limite do fracasso. Com a flexibilizacdo dos lagos familiares, 0 mundo externo tem mais
forca sobre o individuo do que os lagos de familia, cujo sintoma teorico é a transformacéo da
figura paterna de autoridade em Lei simbdlica (conferir Tort, 2007; Chiapello & Boltanski,
1999). Além disso, como a anoréxica nao se preocupa em seduzir um par, sé lhe resta a
competicdo com as outras anoréxicas, até o limite que € a morte.

[7] Que se recorde que, em poucos dias, a imprensa internacional decretava na “primavera
arabe” a queda de ditadores nos paises arabes, dos quais proliferam violéncias entre
combatentes, com consequéncias sobre a populacéo civil desarmada, reduzida a condicéo de
“vida nua”. Esta se caracteriza pela falta de protecdo de leis que ndo protegem mais,
aproximando-se da vida animal. Com respeito ao culto a violéncia, conferir Sobre um Levante
Proletario em Florengca no Século XVI, em que Simone Weil observa que uma das grandes
atracdes que exercem guerras e revolugcbes é a impunidade e a licenciosidade.

[8] Bildung significa educagao no sentido da formacéo. Diz respeito, de inicio, a Buergertum, a
burguesia alema cujo critério essencial de individuo civil ndo se referia a riqueza material e ao
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prestigio do dinheiro, como no ideario contemporaneo do novo-rico, mas a cultura. Conferir
Nietzsche e a critica a cultura filisteia, o filisteu cultivado sendo aquele que conhece o preco de
todas as coisas, mas desconhece seu valor. Conferir também Adorno e a Industria cultural.

[9] Que se recorde a noticia veiculada ha algum tempo pelos jornais do atentado com acido
contra o diretor do Ballet Bolshéi em Moscou, no teatro que tem assistido a disputas de poder
entre diretores e bailarinos. Sergei Filin, de 42 anos, foi atingido no rosto por um homem
mascarado, tendo ficado com queimaduras nos dois olhos. Dancgarinos e administradores
sugeriram inveja e ressentimento como provavel motivacdo. Esse ataque foi considerado um
dos mais graves dos ultimos duzentos anos (conferir o jornal Folha de Sdo Paulo, edicdo de
18 de janeiro de 2013).

[10] A cultura da arrogéncia se arroga o direito de tudo exibir e tornar publico, convertendo a
intimidade ao dominio publico. Diferem escandalo e sensacionalismo. O escéndalo refere-se a
sociedades em que valores séo estaveis e reconhecidos por todos, de tal forma que falar em
aposta na existéncia de Deus no teologico século XVII, como o fez Blaise Pascal, consistia em
um escandalo. Ou O Amante de Lady Shatterlay em que uma aristocrata se apaixona por um
plebeu, o que provocava escandalo, significando desonra, despudor, blasfémia. Em um mundo
sem referéncias estaveis, o escandalo foi superado pelos sensacionalismos produzidos como
tais pela midia, tdo impactantes quanto rapidamente esquecidos e substituidos por outros.
Neste horizonte, Barthes observa a tendéncia ao desaparecimento da timidez no mundo
moderno: “ forma menor da arrogancia [...], a auséncia de timidez [...], sua recesséo, pode ser
encontrada nas injuncées a se mostrar e falar: ‘radio, discussdes-surpresa, conversacoes,
etc.”(1971; 1985, p. 197).

[11] Sugerimos ao leitor de conferir as obras de Lasch (The Revolt of the Elites and the
Betrayal of Democracy) e de Rosanvallon (La contre-déemocracie, la démocracie: la politique a
I"4ge de la défiance), entre outros.

[12] Na auséncia de um ministério publico, a Atenas democratica — a que inventou a politica,
o teatro e a filosofia — criou o “delator publico”, que dizia respeito a protecdo do espaco
comum compartilhado. E, para reparar seus abusos, julgava-se também o acusador,
analisando suas intencdes, a classe social de que provinha e outras circunstancias de sua
vida, podendo, ele também, ser condenado para o bem da cidade, caso suas intencdes
fossem de vinganca, estritamente subjetivas ou particulares (conferir Aux origines de la
corruption : démocratie et délation en Grece ancienne de Carine Doganis). Porque hoje
prospera a desconfianca como forma de sociabilidade, as delagdes programadas e
recompensadas — elaboracéo de dossiés sensacionalistas em época eleitoral ou denuncias
por parte de funcionarios e auxiliares de governo — constituem praticas reconhecidas e
aceitas em larga medida, pelos poderes e pela opinido publica.

[13] O convite a delacdo tem uma historia, cujo exemplo mais proximo é a Revolugcao
Francesa que reabilitou as medidas do Ancien Régime em jornais publicados entre 1789 e
1791, como La dénonciation patriote (A Denuncia Patridtica), L espion de Paris (O Espido de
Paris) e L’écouteur aux portes (O Espreitador de Portas). Denuncias de vizinhos, cartas
andnimas ou dossiés preparados para esses fins ocorreram também durante a ocupacao
alema em Paris na Segunda Guerra Mundial, bem como foi rotina nos regimes totalitarios,
como na Alemanha, durante o Nazismo, e na URSS, convertendo-se em politica de Estado
sob Stalin.
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Discursos e Rupturas de Fronteiras
na Clinica Comum em Saude
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Abstract

The way many health professions were structured followed the (historical and political) logic of
specificity with regards to knowledge domains and competencies. This paper aims to introduce
some questions related to contemporary acting modes of health professionals who are strongly
permeated by biomedicine knowledge and discourse. It also raises questions with regards to
what we have named “common clinic’, with the goal of localizing them by following their
historical and political traces. Thanks to an inter-professional training experience, we deal with
the “evidences” and “singularities” as forms of the “common” produced in contemporary times.

Keywords
Professional Practices, Common Clinic, Biomedicine, Discourse.
Résumé

La maniere dont plusieurs professions en santé ont été instituées résulte d’'une affirmation
(historique et politique) de la spécificité du domaine des savoirs et des compétences. Dans cet
article, nous avons le but de présenter quelques questions concernant les modes
contemporains d’action de ces professionnels de la santé, fortement influencés par les
connaissances et les discours de la biomédecine. Nous soulevons également des questions
en lien avec ce que nous avons convenu appeler de « clinique commune », avec l'objectif de
les localiser en suivant ses traces historiques et politiques. Appuyés par une expérience de
formation interprofessionnelle, nous abordons les « évidences » et les « singularités » en tant
que formations du « commun » produit dans la contemporanéité.

Mots-clés
Pratiques professionnelles, clinique commune, biomédecine, discours.
Resumo

A constituicdo de diversas profissdes na area da saude fez-se mediante a afirmacéo (histérica
e politica) da especificidade de dominio de saberes e competéncias. Este artigo pretende
apresentar algumas questdes relativas aos modos contemporédneos de atuacdo desses
profissionais no campo da saude que sdo fortemente permeados pelo saber e discurso da
biomedicina, e também pelo que temos denominado de clinica comum buscando localiza-las
em seus lastros historicos e politicos. Apoiados por uma experiéncia de formacao
interprofissional, abordamos as “evidéncias” e as “singularidades” como formac¢des do “comum”
produzido na contemporaneidade.

Palavras-chave
Praticas Profissionais, Clinica Comum, Biomedicina, Discurso.
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INTRODUCAO

A constituicdo de diversas profissées na area da saude fez-se mediante a afirmacéo
(historica e politica) da especificidade de dominio de saberes e competéncias. Tal processo
nao ocorreu sem resisténcias e tensbes diante da criagdo de novas areas; corporacoes se
engajaram na defesa de conhecimentos e competéncias privativas (Freidson, 1998),
estabelecendo fronteiras, que, por sua vez, foram (e séo) frequentemente postas em cheque.
De todo modo, a multiplicacdo destas profissbes (sdo 15 as reconhecidas no Brasil como
sendo do campo da saude) criou a necessidade de intercAmbio e, ainda mais, de trabalho
conjunto destes profissionais. Este artigo pretende apresentar algumas questdes relativas aos
modos contemporaneos de atuacdo dos profissionais no campo da saude, fortemente
permeados pelo saber e discurso da biomedicina, e também pelo que temos denominado de
clinica comum (Capozzolo, Casetto, & Henz, 2013), procurando localiza-las em seus lastros
histéricos e politicos. Tal discussdo tem sido colocada pela experiéncia da formacgao
interprofissional no campus da Baixada Santista da Universidade Federal de Sao Paulo.

A CLINICA MODERNA E O DISCURSO MEDICO

A medicina moderna comeca a se desenhar na passagem do século XVIII para o século
XIX com uma mutagcdo do saber médico, que se relaciona ndo apenas a uma reorganizagao
dos conhecimentos da &rea, mas a possibilidade de reorganizacdo do discurso sobre a
doenca. Para Foucault (1998), a invencdo da clinica moderna ocorreu a partir da ruptura
conceitual promovida pela anatomo-clinica, que modificou o olhar sobre o patolégico e
implicou no desaparecimento da chamada medicina das espécies — voltada para o estudo das
doencas entendidas como realidades em si mesmas — em favor de uma clinica que colocava
em seu centro o pathos individual.

A nova estrutura da clinica moderna substitui a pergunta “o que é que vocé tem?” que
iniciava o diadlogo entre o médico e o paciente, por "onde Ihe d6i?". No inicio do século XIX,
pela primeira vez na histéria da clinica ocidental, é o doente, e ndo a doencga, que ocupa o
foco central. Tal doente corresponde a um homem objetivado, um homem-corpo, homem sede
de doencas. A medicina moderna localiza e produz no corpo o lugar da doencga.

A crescente capacidade desta clinica para recuperar e manter o funcionamento do
corpo, independentemente de as causas do adoecimento estarem relacionada as condigcdes
de vida ou de trabalho (Schraiber, 1992,1993; Camargo, 2003), amplia, gradativamente, o
poder da medicina para definir normas de saude para a populagdo. A medicina vai adquirindo
uma funcédo disciplinar como parte integrante do poder do Estado, quer pelo mascaramento
dos conflitos sociais pela sua reducdo a problemas médicos, quer pela normalizacdo dos
corpos por praticas sanitarias (Foucault, 2001).

Esta medicina dos individuos € também uma medicina da populagao:
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“[...] a medicina moderna é uma medicina social que tem por background uma certa
tecnologia do corpo social; a medicina € uma pratica social que somente em um dos aspectos
é individualista e valoriza as relagdes médico-paciente [...]. Foi no bioldégico, no somatico, no
corporal, que antes de tudo investiu a sociedade capitalista. O corpo é uma realidade
biopolitica. A medicina uma estratégia biopolitica.”

(Foucault, 2001, p. 80).

No século XX, pela confluéncia de varios interesses econémicos (como os da industria
de medicamentos e equipamentos) ha estimulos crescentes para as investigacdes cientificas e
tecnoldgicas que ampliam as possibilidades de intervencdo da medicina. Seu discurso vai
sendo equiparado ao discurso cientifico e “verdadeiro”, passando a interferir na vida em
sociedade, normalizando aspectos da vida. Esse processo € reconhecido, por diversos
autores, como a producdo de um processo histérico e social, nomeado medicalizacédo da
existéncia, da vida individual e coletiva (Donnangelo, 1976; lllich, 1975).

Clavreul (1983) identificou na pratica da medicina o que chamou de ordem médica, isto
€, um discurso normativo que operaria por meio dos médicos. Por pretender ser uma ciéncia, a
medicina tenderia a constituir um discurso em que o0 sujeito da enunciagdao nao tem nenhum
lugar, uma vez que a verdade enunciada por ele deve ser independente de quem a enuncia.
Devendo-se cumprir ali as exigéncias de cientificidade, qualquer posicdo subjetiva, seja do
médico, seja do paciente, seria impertinente: "ao mesmo tempo que o doente, como individuo,
se apaga diante da doenca, o médico enquanto pessoa também se apaga diante das
exigéncias de seu saber” (Clavreul, 1983, p. 48). Dai ser possivel dizer que ndo haveria, a
rigor, relacao "médico-paciente", mas "instituicado médica-doencga”. Isto por que “o médico ndo
recolhe de seu paciente sendo o que pode ter lugar no discurso médico” (Clavreul, Ibidem).

A analise de Clavreul baseia-se na teoria de Lacan dos quatro discursos (do Mestre, da
Histérica, do Universitario e do Psicanalista), que procurou indicar, neles, modos de relacéo
com o outro, e pélos em relacdo aos quais todo discurso seria atraido. A seu ver, o discurso
médico estaria mais proximo do discurso do Mestre, mas também teria grande sintonia com o
discurso do Universitario. Sem pretender defini-los, dada a sua complexidade, poderiamos
dizer que o discurso do Mestre seria aquele que se pretende da verdade e do poder. Clavreul
considera que o discurso médico aproxima-se dele no estabelecimento do diagnostico e do
prognostico, na pesquisa e na sua “posicao de conquista em relagdo ao desconhecido da
doenca” (Clavreul, 1983, p. 175). O discurso do Mestre seria aquele que diz o que é.

O discurso do Universitario, por outro lado, corresponderia ao discurso constituido como
saber, tendo, consequentemente, a pretensdo de dominio por ele. Se o discurso do Mestre
produz o saber, o discurso do Universitario o detém e o exerce. Sendo um saber instituido, ele
afirma-se em sua identidade e resiste a mudancas: “a universidade constitui, portanto,
obstaculo ao surgimento de significantes novos se forem destruidores da ordem estabelecida”
(Clavreul, 1983, p. 171). Almeida (2010), comentando tal discurso, afirma que "o saber no
formato do discurso universitario se traduz num conhecimento organizado e cumulativo, capaz
de converter-se numa burocracia (...), que apaga o desejo, o desejo de saber" (p. 894). Seria
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possivel dizer que boa parte da clinica médica, sendo da clinica das diversas profissdes da
saude, exercitam este discurso.

A proliferacéo de diferentes areas profissionais no campo da saude ocorre, em especial,
a partir da segunda metade do século XX, relacionada com a crescente producdo do
conhecimento técnico-cientifico, com a especializacdo e a consequente fragmentacdo dos
saberes e das praticas. Para se constituirem, as profissbes necessitam delimitar um corpo de
conhecimentos e de intervencbes especificas, que as diferenciem de outros campos de
atuacdo, conquistando o que Halliday (1987) denomina “mandato de conhecimento”: a
capacidade de uma profissdao “exercer influéncia em virtude da substancia, forma,
transmisséo, eficacia, objetos e legitimidade de seu nucleo cognitivo. Trata-se de uma
permisséo epistemologica de influéncia publica (...) mediada pela politica ocupacional e
organizacional” (Halliday, 1987, p. 29). Diante de outro profissional, trata-se de defender a
propria identidade e produzir a necessidade de seu saber especializado e competente.

O discurso da competéncia, diz Chaui (1981), depende da afirmacéo e aceitacdo tacitas
de incompetentes. Porém, uma vez estabelecido, tal discurso procuraria devolver alguma
competéncia a quem ela fora negada, na forma de conhecimento e regras transmitidas pelos
sujeitos competentes: seriam os discursos secundarios ou derivados, acessiveis aos leigos,
que deles se apropriariam. Assim, citando Claude Lefort, Chaui (/ldem) indica que o discurso
pediatrico teria se tornado mediador da relagdo com a criancga, o discurso dietético mediador
da alimentacéo, o discurso psicoldégico mediador da relacdo com os outros etc. Tais discursos
(“universitarios”, nos termos de Lacan/Clavreul) ndo se apresentariam como alternativas éticas
possiveis segundo determinados valores de escolha, mas como cientificos, isto é,
correspondentes a realidade, neutros, verdades as quais eventual oposicéo seria vista como
ignorancia ou anormalidade.

No caso do trabalho em saude, como opera o discurso da competéncia? Ali o
incompetente seria ndo sé o paciente, mas também cada um dos profissionais, em relagao a
especialidade dos outros. Neste campo — condicédo de sobrevivéncia — é preciso saber, saber
mais que os demais e, mais importante, produzir discursos derivados de que 0s outros possam
se apropriar; isto faria com que esse campo se tornasse um terreno favoravel para a
arrogancia: prepoténcia decorrente de suposta superioridade (Houaiss & Villar, 2001). Em
consequéncia, a comunicacdo entre os sujeitos tende a se estabelecer por meio de
polaridades: quem sabe, de um lado; quem recebe as orientagbes, de outro. E como se o
profissional de saude, situado no lugar de “suposto saber”, o ratificasse como o seu lugar
natural, e ndo como aquele que deveria deslocar e desconstruir com seu trabalho.

Em nossos dias o discurso profissional competente tem colonizado diversos aspectos
rotineiros da vida com normaliza¢des a respeito da alimentacdo, da pratica de exercicios, do
cuidado do corpo, de como evitar riscos e manter a saude, com demarcacdes acerca do que
seria normal e do que seria patolégico. Em consequéncia, a posicdo e a voz de quem
demanda por cuidado perdem forca e poder. Poderiamos entdo nos perguntar se esta
condicdo poderia ser subvertida, se seria viavel pensar uma relacdo de equilibrio entre
profissionais e com quem procura por ajuda. Poderia o médico ou outro profissional ouvir algo
do paciente que néo seja assimilavel ao seu préprio discurso? Quais as chances de se
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introduzir uma dissonancia nesta ordem? Clavreul reconhece a possibilidade de um médico
renunciar, por exemplo, a medicalizar a demanda recebida, 0 que ja seria uma audacia. E,
principalmente, de que um médico possa abrir-se a escuta daquilo que desvia de seu discurso;
mas, neste caso, “ele deixara de ser médico” (p. 176).

A CLINICA CONTEMPORANEA E O LENTO APAGAMENTO DO SUJEITO

O intenso desenvolvimento cientifico e tecnoldgico atual tem ampliado as possibilidades
de diagnosticos e intervengdes quase sem a participacdo de quem demanda o cuidado.
Schraiber (1993), ao analisar a medicina que denomina tecnoldgica, destaca seu progressivo
distanciamento da histéria de vida, das emog¢des, dos sentimentos e das condi¢cbes sociais do
adoecimento. A conversa, a histéria do aparecimento dos sintomas, o exame do corpo do
paciente, deixam de ter importancia, uma vez que o0s exames laboratoriais e de imagem
permitem diagnosticar uma doengca mesmo antes dela se manifestar por meio de algum sinal
ou sintoma. A participacdo de quem demanda por cuidado se vé reduzida aos momentos
iniciais de aproximacdo, mas ja quase sem significado propriamente anamnésico: se 0s
recursos diagnosticos objetivadores da estrutura do corpo permitiam depurar o0s
acontecimentos da vida social do doente para a producao de fatos patolégicos, agora podem
produzir diretamente esses dados sem o testemunho do doente (Schraiber, 1993, p. 205).

Em contrapartida, para a tomada de decisbes e indicagcdo da terapéutica, a clinica
contemporanea tém utilizado estudos de metanalises, ou seja, estudos que realizam uma
revisdo sistematica das producgbes cientificas para identificar “evidéncias” e diminuir as
incertezas clinicas, o que tem sido denominado de praticas baseadas em evidéncias
cientificas (Ribeiro, 1995; Padilha, 2013). Também ampliam-se a utilizacdo de estudos
populacionais (epidemioldgicos) que identificam associacbées estatisticas de determinados
fatores com riscos de adoecimento.

Podemos situar esta clinica no movimento ocorrido, a partir da segunda metade do
século XX, do lento apagamento do homem como individuo identitario. No lugar do individuo-
corpo da clinica moderna, desenha-se uma “dividualizacdo” e perda de vigéncia da logica
identitaria em uma medicina que se constela "sem médico nem doente" (Deleuze, 1992, p.
225). Ela resgata doentes potenciais e sujeitos a risco, que ainda ndo adoeceram, o que de
modo algum demonstra um progresso em direcdo a individuacdo, mas substitui o corpo
individual pela cifra de uma matéria “dividual’. Sua linguagem € numérica, feita de cifras. Nao
se esta mais diante do par massa-individuo. Os individuos tornam-se "dividuais", divisiveis, e
as massas tornaram-se amostras, dados (Deleuze, Idem, p. 222).

A salude nédo é mais “a vida no siléncio dos 6rgdos”, na concepg¢ao de René Leriche
(Canguilnem, 1995, p. 67), mas um espetaculo estridente — no jogo da reconfiguracdo da
dicotomia publico e privado — na superficie da imagem corporal. A patologia, que ja foi
compreendida e vivida como transgressao, ruptura, conflito, desafio, produgédo de normas, é
experimentada como disfungéo, déficit e desvio; assim como a clinica, que ja foi ars curandi,
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transforma-se, sob a égide de cientificidade, em técnica de modulagéo, conformidade e
modelagem (Bezerra Jr., 2002).

Os avancos biotecnolégicos permitiram significar experiéncias de alegria, violéncia,
tristeza, agitacdo, entre tantas outras, em atividades cerebrais que podem ser vistas em
exames com tecnologias de imagem. A tendéncia é de “transformar qualquer correlato neural
em causa ou natureza real de eventos subjetivos”, ou seja, produz-se a ideia de que a origem
desses eventos esta no funcionamento do cérebro, numa origem biol6gica molecular (Bezerra
Jr., 2006). Isso aparece, por exemplo, no modo como a depressao passa a ser a designacao
comum que recobre dor, tristeza ou melancolia; ou no modo como o TDAH (Transtorno do
Déficit de Atencédo e Hiperatividade) torna-se o plano comum que apaga qualificacdes como
“rebelde travesso” ou “bagunceiro”; ou ainda no uso exclusivo do termo estresse em lugar de

J)

“mal-estar”, “conflito” ou “desassossego”.

As préticas dos profissionais de saude tém se dado, em grande medida, nesse plano
comum dos protocolos e das evidéncias cientificas. H4 um preco a pagar na clinica por esta
reducédo as generalidades: a dificuldade em se lidar com a complexidade. Em consequéncia,
cada area profissional tende a recortar a demanda e a realizar um procedimento técnico
especifico, encaminhando para outro profissional realizar intervencées de seu nucleo de
atuacéo. A comunicacgéo entre os diferentes profissionais ocorre, mas em geral se restringe a
troca de informacgdes, tendendo a um trabalho em paralelo. Deste modo, ha uma tendéncia a
multiplicarem-se atendimentos que ndo conseguem responder a demanda de quem busca por
atencdo: ha sempre um exame ou um procedimento que ainda deve ser feito, do qual se
espera um efeito adicional.

Por fim, ao ndo considerarem as condi¢cbes de vida, a cultura, os valores, as dimensdes
subjetivas, as intervencbes profissionais em saude tendem a ser prescritivas: o discurso
competente do universitario diz o que deve ser feito pelo outro, cuja ignorancia o teria levado a
adoecer e a precisar de ajuda.

A SINGULARIDADE DO ENCONTRO CLINICO

Apesar da pretensdo de ser cientifica no modelo biomédico, a clinica em saude é um
ato singular, ndo apenas porque o adoecimento é singular, mas porque a clinica é realizada no
momento de encontro entre o profissional e quem demanda atencéo e envolve diversas outras
dimensoes: éticas, subjetivas, politicas. Encontro daqueles que se apresentam com as marcas
do viver, com historias de vida, desejos, cultura, condicdo social, e que se produzem
mutuamente. Encontro de singularidades. No senso comum, as singularidades sao predicados
atribuiveis a sujeitos ou individuos. E preciso sublinhar que individual ndo & sinénimo de
singular. No sentido que adotamos aqui, singularidades n&do sao qualidades, mas
"acontecimentos", isto &, pontos "notaveis" numa multiplicidade, pontos ndo meramente
"ordinarios" e "regulares" (generalidades). As singularidades nao se tornam homogéneas, nao
sao reduzidas a uma unidade indivisa (individuo).
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No momento do encontro clinico opera, de modo singular, uma multiplicidade de
elementos: escuta, interpretagcao, percepcao, disponibilidade para o encontro, atencgao,
construgcdo de confianca, certa sensibilidade, tateamento, movimentos de proximidade e
distanciamento, implicacdo. Todos esses elementos compdem a clinica e sdo importantes
numa perspectiva de produzir um cuidado que considere a complexidade envolvida nos
processos de adoecimento. A clinica que considera as singularidades adota um trabalho sutil,
atento a delicadeza da situacdo, aos problemas que se apresentam a cada encontro de forma
distinta. Ela consegue alguma abertura para o outro, para sua fala, para seus modos de
ver/perceber/sentir; buscando estabelecer lacos, e deslocando-se do lugar de poder/saber,
para estar junto, em comum. Todos esses elementos sdo importantes numa perspectiva de
produzir um cuidado que considere a complexidade envolvida nos processos de adoecimento.

Podemos dizer que tanto a “clinica das evidéncias” como a “clinica das singularidades”
séo dimensdes de um “comum" em saude. Mas, na clinica das singularidades, o comum n&o é
compreendido como o que é igual, como o0 que € homogéneo, mas como o que se constrdi nas
diferencas, nos encontros entre o profissional e quem busca atencéo, e também no encontro
entre diferentes profissionais.

EXERCICIOS DA CLINICA COMUM

A perspectiva de uma clinica comum que problematize as praticas reducionistas e
normativas, a fragmentacdo das disciplinas e dos especialismos e que possibilite tirar do
centro o poder do discurso profissional, tem orientado uma proposta de formacdo de
profissionais de saude em curso, desde 2005, na Universidade Federal de Sdo Paulo no
campus Baixada Santista. Nesta proposta, estudantes de seis cursos da area de saude
(nutricdo, fisioterapia, terapia ocupacional, educacdo fisica, servico social, psicologia)
realizam, desde o primeiro ano da graduacéo, experiéncias de cuidado em conjunto.

Durante o percurso da formacédo sao utilizadas estratégias que procuram expor 0s
estudantes ao encontro com usuarios da rede de servigcos, o que se constitui em exercicios de
alteridade (de condicdo socioeconémica, de vida, de moradia). Estes exercicios lhes
possibilitam perceber que a saude ganha concretude no modo de viver de cada um e se
configura segundo as marcas sociais, culturais, familiares, as crengas e experiéncias politicas,
e muitos outros elementos. O objetivo € contribuir para formar profissionais com capacidade
para lidar com as singularidades do encontro com quem demanda cuidado, com abertura para
dialogar com seu modos de viver, suas concepgoes, expectativas, prioridades e desejos,
reconhecendo-o como agente na producéo de sua propria saude. Procura-se também ampliar
as possibilidades de atuacéo conjunta das varias areas profissionais, pois a complexidade das
demandas de saude, via de regra, ignora as fronteiras disciplinares.

As atividades de ensino sdo organizadas de forma a mesclar sempre estudantes de
cursos diferentes (duplas, trios ou equipes). No primeiro e segundo semestres da graduacao,
os estudantes realizam atividades de reconhecimento de diferentes territérios do municipio
que possibilitam perceber os diversos modos de vida da populacao e suas implicagdes para o
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processo saude-doencga-cuidado. Abordam-se ainda as politicas e a organizagéo dos servicos
de saude. Nos semestres seguintes, a énfase esta no trabalho com historias singulares de
vida e de saude. No terceiro semestre de graduacdo, duplas de estudantes de cursos
diferentes visitam, durante o semestre, uma pessoa ou familia em suas residéncias com o
objetivo de construirem suas narrativas de vida. No quarto semestre, equipes de estudantes
elaboram e implementam ac¢des de promoc¢éo de saude com grupos populacionais. No quinto
e sexto semestres, os estudantes se organizam em equipes para realizarem projetos
terapéuticos de cuidado. A maioria das atividades de ensino acontecem nos locais onde vivem
as pessoas, nos territérios de maior vulnerabilidade social. As experiéncias sao processadas
em espacos de supervisdo com docentes de diferentes areas profissionais.

Esta proposta de formacéo foi avaliada por uma pesquisa [1] que produziu diversos
dados discursivos [2] que reproduzimos parcialmente aqui através de alguns trechos de falas
de estudantes envolvidos no processo:

“Foi dificil subir aquela rua com uma subida demasiadamente acentuada [...] fiquei me
questionando [sobre] a dificuldade dos idosos, das pessoas com problemas de coluna, da
perna ou algum problema de saude [...] subiamos um pedaco e pardvamos para respirar e
subir novamente [...] ndo bastando a inclinagcéo da rua, ela era estreita e ndo possuia calgada.”

(Estudante de Nutricdo).

“A casa encontrava-se na regido das palafitas, e foi naquele dia que entendi a
verdadeira realidade que viviam todas aquelas pessoas. Nas primeiras visitas fiquei muitissimo
incomodada, mas a medida que aconteciam as visitas, esse desconforto pode ser minimizado.
No comeco era muito dificil conversar e me atentar somente a escuta, meu pensamento
voava, tentava imaginar como conseguiam morar naquele lugar, tentava ndo mostrar meu
desagrado perante o odor que sentia, tentava agir normalmente diante dos fatos que mais
mexiam comigo [...] naqueles momentos tive que deixar meus julgamentos de lado, minhas
suposicoes e hipdteses baseadas em minha vivéncia pessoal.”

(Estudante de Terapia Ocupacional).

O contato com diferentes territérios onde vivem as pessoas, com suas condicbes de
vida, afeta de diversas formas, produz inquietagdes, interrogacdes e parece produzir aberturas
para outros modos de pensar, sentir e agir.

“[...] quando cheguei ao sujeito, percebi com muita clareza que ali havia um mundo
complexo onde certamente iriamos percorrer minimamente uma superficie.”
(Estudante de Psicologia).

“[...] nas palafitas, a gente percebeu bem essa diferenca, [...] ndo dava para passar
algumas orientagdes porque a pessoa nao ia ter condicdes para seguir [...]”
(Estudante de Nutricdo).

As experiéncias apontaram para limites de um saber técnico-cientifico que ndo pode ser
aplicado de forma objetiva em qualquer situagcdo e para as insuficiéncias, imprecisées e
equivocos das atuacgdes centradas nesse saber, no seu discurso e competéncia.
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“[...] a gente estudava algumas coisas, a gente queria aplicar aquilo, e as vezes néo s6
a pessoa nao tinha condicdo, mas as vezes a pessoa [...] ndo aceitava aquela proposta [...]"
(Estudante de Nutricdo).

“[...] a gente vai comecar a dar orientacéo, [...] ndo pode fumar, ndo é saudavel. [...] mas
ele tem tantos problemas [...] teve tantas perdas ja, perdeu a mée, perdeu os filhos e um dos
poucos prazeres que ele tem é fumar, e eu vou tirar aquele cigarro dele?”

(Estudante de Terapia Ocupacional).

“[...] vocé acha que a paciente esta com depresséo e vocé vai curar a depressao dela
[...], eu fiz 14 um inventéario técnico, descobri a escala de depressao dela, [...] mas nao teve
nenhum efeito assim. O que mais foi legal foi a gente ter organizado os remédios para ela, [...]
e evitou um monte de problemas porque ela tomava os remédios errados [...]"

(Estudante de Psicologia).

A experiéncia deixou perceber os limites de praticas prescritivas, unilaterais,
hierarquicas:

“[...] seu médico recomendou que ela caminhasse todos os dias meia hora, mas M.
morava no morro e era bastante complicado andar para comprar mantimentos, imagine para
se exercitar.”

(Estudante de Nutricdo).

“O médico nao deixou claro o que ela tinha. Ela ndo sabia explicar o que tinha e os
exames que tinha que fazer.”
(Estudante de Fisioterapia).

Estudantes descreveram a delicadeza necessaria, 0s momentos de siléncio, de ganhar
confianca:

“Fui, aos poucos, percebendo que se eu ndo ganhasse a confianga dela, ela nunca se
sentiria a vontade para contar sua histdria, e sem conhecer sua histéria eu ndo poderia
compreender suas dificuldades.”

(Estudante de Fisioterapia).

“Com este trabalho, as maiores dificuldades talvez tenham sido os momentos de
siléncio, mas acima de tudo de lidar com o diferente, sem partir de ideias prefixadas como se
tentassemos colocar as pessoas em padrdes prefixados.”

(Estudante de Psicologia).

Perceber as preconcepcdes que se tem, os limites do saber técnico cientifico, pode ser
doloroso, mas € um bom antidoto contra a repeticdo do ‘j& sabido’, que nos distancia dos
encontros; permite suportar um pouco mais o0 nado saber. Nao se trata, portanto, nessa
formacado, de adquirir um conhecimento que depois va ser “aplicado”, mas de produzir um
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conhecimento em ato, no encontro com o0 outro — um conhecimento que emerja das
singularidades:

“[...] a gente aprende muitas coisas com eles. E realmente uma troca [...] o impacto é
muito grande que vocé causa a pessoa e ela causa em vocé [...] Vocé foi la dar uma
orientacao [...] e a troca acontece mesmo.”

(Estudante de Nutricéo).

“Entendi que lidar com as situacdes s6 é aprendido no ato de vivencia-las, pois ndo
temos a capacidade de prever todos os fatos e muito menos imaginar uma reagao precisa a
cada um deles.”

(Estudante de Terapia Ocupacional).

Perceber as insuficiéncias e os limites do saber permite valorizar e aprender com o
colega de outra area, inventar possibilidades terapéuticas:

“l...] foi marcante uma experiéncia com uma senhora analfabeta, que a gente fez a linha
da vida com ela, um recurso de psicologia, [...] a gente relatou em figuras, a histéria de vida
dela. Fez um livio e quando ela abria, ela chorava. [...] Se eu tivesse talvez a formacgao
tradicional de nutricao eu nunca pensaria em algo assim, algo tdo simples que trouxe tanta
felicidade para alguém [...]. Entdo acho que abre muito o nosso olhar [...], foi significativo e
interessante.”

(Estudante de Nutricdo).

“Percebemos que muitas vezes atentdvamos a fatos diferentes e que a juncdo dos
nossos olhares compunha um quadro mais completo [...] muitas vezes eu entendia algo de
forma diferente da minha dupla [...] isso fez-me ver outras possibilidades e ndo afirmar
verdades absolutas; passei a considerar mais hip6teses.”

(Estudante de Terapia Ocupacional).

As experiéncias possibilitam encontros entre areas diferentes, e também encontros com
sujeitos acompanhados que vivem de modo diverso e singular. A aprendizagem de certo modo
de agir, de compreender e intervir nos problemas de saude, na perspectiva de uma clinica
comum parece ir sendo tecida.

“Aprendi que é preciso lembrar a todo instante que h& varias interpretacées para a
mesma doencga.”
(Estudante de Nutricao).

“[...] hoje entendo que um dos motivos da eficacia de um projeto de intervencdo advém
de um grande processo de escuta do profissional [...] escuta essa permeada por momentos
confortaveis e desconfortaveis [...] o saber lidar com os momentos desconfortaveis foi algo que
conquistei neste pequeno processo de visitas.”

(Estudante de Terapia Ocupacional).
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Esta proposta de formacédo busca multiplicar o trabalho de equipes multiprofissionais
que se deparam com a complexidade de demandas que, via de regra, ignoram as fronteiras
disciplinares. Para vencer a fragmentacdo do cuidado produzido pelas especialidades,
constituem-se ag¢des coordenadas em projetos terapéuticos nos quais se redesenham as
linhas que demarcam as atribuicbes de cada participante. Ja ndo € o caso de cada um realizar
estritamente os procedimentos pré-estabelecidos de sua area, mas inventar a melhor forma de
resposta ao pedido de ajuda. E, sendo feito com outros profissionais, esta invencédo nao
precisa restringir-se a definicdes prévias de quem faz o qué, na medida em que se apoia no
saber que agora é o da equipe. O cuidado em saude, nestes termos, deixa de ser centrado no
profissional, suas competéncias e prerrogativas, para ser centrado no usuéario, em cuja vida as
mesmas formalidades inexistem. Uma outra ordem, em relacédo a ordem médica, estaria sendo
exercitada.

Ganha-se, com isso, um grande espaco terapéutico que ocorre entre os limites das
areas, potencial que s6 se consegue explorar no encontro de diversas profissées. Mas deve-
se reconhecer que as identidades profissionais sofrem neste processo uma perda de sua
pureza. Se antes podiam definir-se por oposicéo simples aos diferentes e afirmar-se em sua
idiossincrasia, agora as linhas precisas que as demarcavam tornam-se faixas espessas,
verdadeiras areas de transicdo, tal como fizeram britdnicos e alemaes na Primeira Guerra
Mundial das terras de ninguém entre as trincheiras, para jogar futebol ou comemorar juntos
uma data festiva durante periodos de trégua.

O COMUM DAS GENERALIDADES E DAS SINGULARIDADES

Com o declinio do individuo e da identidade na clinica, a nocdo de uma clinica comum
se estende e exige ser tomada numa perspectiva que a problematize, nos varios ambitos em
que essa ideia incide. O comum € um plano, uma substancia e ndo duas, o que ndo quer dizer
que ele seja uma unidade. Ele é um plano sem dualismos nem biparticbes que aponta,
contemporaneamente, para uma tendéncia: a univocidade. O jogo do comum pode ressoar
com a producéo da univocidade. “A univocidade do ser ndo quer dizer que haja um Unico e
mesmo ser: ao contrario, os entes sdo multiplos e diferentes, sempre produzidos por uma
sintese disjuntiva, eles proprios disjuntos e divergentes, membro disjuncta” (Deleuze, 2000, p.
185).

Evidentemente, os movimentos dicotbmicos persistem na saude, eles coexistem com o
comum. Entretanto, com a reconfiguracéo e desconfiguracdo atual de determinados dualismos
produzidos marcadamente no final do século XVIII (natural versus artificial, dentro versus fora,
publico versus privado), distintos modos de operar do comum avancam e se instalam
furtivamente. Uma vez coexistindo e concorrendo com as identidades estaveis e dualismos
bem delimitados, 0 comum — com suas multiplas ondas e frequéncias — se move com vetores
em agonistica: em alguns terrenos restringe-se as generalidades e em outros opera
predominantemente com as singularidades.
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E importante sublinhar que entre os terrenos mais reducionistas e os mais complexos
do comum as discriminagbes se embaralham. N&o se trata apenas de diferencas
terminolbgicas, ha um jogo de tensbées que ndo séo antagbnicas, ndo se resumem numa facil
dicotomia. As profissdes do campo da salude estdo expostas e formam juntas os planos da
clinica comum, que tendem a se instalar com demarca¢des instaveis. Em alguns pontos
misturam-se e em outros distanciam-se.

Quando o comum se circunscreve a tracos do coletivo das generalidades
epidemioldgicas, das origens (genéticas, hormonais ou sinapticas) e dos supostos marcadores
biolégicos, ele corrobora, paradoxalmente, com a supressao dos identificadores profissionais e
homogeneiza a formacéo, a pesquisa e a atencdo a populacdo. De outro modo, quando o
comum prioriza operar com as singularidades (inclusive com as biolégico-moleculares), com
0s encontros, com as diferencas da clinica, as areas profissionais também se desestabilizam.
As singularidades do comum que a clinica tenta operar estédo dispostas de modo a ndo opor
areas, terrenos ou lotes profissionais. Nao se trata da dissolucéo das areas profissionais. Em
Spinoza (1670/2009), as singularidades se relacionam a ideia de que tudo que existe é uma
modificacdo da substéncia unica que é a natureza. Trata-se de um naturalismo nao fisicalista,
com uma inseparabilidade do mental e do corporal, do psiquico e do somatico. Uma
univocidade complexa que subsume individuo e ambiente num mesmo todo aberto. Nesse
sentido, uma clinica comum pode ser uma das possibilidades de acompanhar esta
complexidade — ndao sem efeitos imunitarios (Esposito, 2010), reacdes e fechamentos —
trabalhando com uma multiplicidade descritiva. Clinica que pode seguir acompanhando e
produzindo um comum ao se instalarem no trabalho de encontrar sob as “aparentes pessoas”
(“eus”, “tus”, nds) a poténcia de um impessoal interessante, um movimento de “todo mundo”,
que de modo algum é uma generalidade, mas uma preciséo de singularidades, em alto grau
de experiéncias sutis.

Nessa ambiéncia complexa, resta pensar sem fundamentos a priori, e deixar surgir aqui
e ali, por entre as areas profissionais, certas imunidades e uma inteligéncia coletiva que
fervilhe, peca passagem e redesenhe uma paisagem clinica que nado se esquive as
complicagbes do comum.

NOTAS

[1] A pesquisa foi realizada pelo LEPETS — Laboratoério de Estudos em Formacéo e Trabalho
em Saude, no periodo de 2009 a 2011. Os resultados e reflexbes dela decorrentes foram
publicados no livro “Clinica comum: itinerarios de uma formacdo em Saude”, editado por
Capozzolo, Casetto & Henz (2013).

[2] Os discursos foram coletados em sessbes com grupos focais (com estudantes do ultimo
ano, docentes e agentes comunitarios) e entrevistas semi-estruturadas (com coordenadores
dos eixos dos cursos, o diretor académico, além de gerentes e enfermeiros). Estruturada em
duas fases, as falas foram analisadas através de uma matriz em que se identificavam os
temas, as posi¢cdes assumidas pelos participantes e os trechos representativos dessas
posicdes.
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O Desenvolvimento Sustentavel na Geracao Brundtland:
Um Conceito Mediado por Sentidos Compartilhados

Isabelle Beaudin — Université du Québec a Montréal

Abstract

This article has the goal of suggesting the need for further studying social representations
being build around the beacon concept of sustainable development, whose meaning seems
fluid. Indeed, since 1992 many communities around the world have been trying to re-think what
living together really means and what would be their basics needs. The concept of "sustainable
development" still seems relatively unexplored, prompting several authors to criticize the lack of
a common definition about it. By adopting Abric’s theory of the central nucleus (1992), we aim
to show the sharing and mediating dimensions of this concept integrating the human being, its
environment and its future.

Keywords
Sustainable Development, Social Representations, Communication, Senses Mediation.
Résumé

Cet article tente de montrer le besoin d’'une meilleure étude des représentations sociales a
lceuvre d’'un concept phare de notre ére dont la signification semble mouvante : le
développement durable. En effet, depuis 1992 le concept « développement durable » semble
encore relativement peu exploré incitant plusieurs auteurs a déplorer l'inexistence d’un sens
partagé. Guidée par la théorie du noyau central d'Abric (1992), nous chercherons a montrer le
partage et la médiation du sens de ce concept, unissant I’étre humain, son environnement et
son avenir.

Mots-clés
Dévéloppement durable, représentations sociales, communication, sens médiés.
Resumo

Este artigo busca mostrar a necessidade de estudos aprofundados sobre as representacdes
sociais que se constroem sobre um conceito contemporéneo fundamental, cujo significado
parece fluido: o de desenvolvimento sustentavel. Na verdade, a partir de 1992 muitas
comunidades ao redor do mundo tém tentando rever as bases de sua convivéncia coletiva. No
entanto, o conceito de "desenvolvimento sustentavel" ainda parece relativamente inexplorado,
0 que levou varios autores a lamentar a falta de um sentido compartilhado. Guiados pela teoria
do nucleo central de Abric (1992), buscaremos mostrar o compartilhamento e a mediacéo dos
sentidos presente nesse conceito, unindo o ser humano, seu meio ambiente e seu futuro.

Palavras-chave
Desenvolvimento Sustentavel, Representagdes Sociais, Comunicac¢ao, Sentidos Mediados.
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INTRODUCAO - REVENDO O CONCEITO DE DESENVOLVIMENTO

“A nossa condicdo de ser humano produz e sempre produzira o sentido de que toda
valorizagdo de um projeto ou de uma ideia € uma projecdo voluntaria, mas nao
necessariamente consciente da nossa cultura e dos atos dela decorrentes, sendo a resultante
de uma decisdo, em ultima instancia, sempre subjetiva.”

Alain Laramée

Estocolmo, Suécia, 1972. Pela primeira vez na histéria, centenas de lideres mundiais se
reunem sob os auspicios da Organizacdo das Nacbes Unidas - sob holofotes, cameras e
microfones - para trazer as questdbes ambientais para o0 centro das preocupacdes
internacionais, dando vida a Cupula da Terra. Essas reunides que se repetem a cada dez anos
sdo a pedra fundamental para o desenvolvimento de uma cultura de desenvolvimento
sustentavel, visando demonstrar a capacidade coletiva da humanidade para administrar os
problemas globais, afirmando a necessidade de fazer com que o crescimento se realize
respeitando o meio ambiente, promovendo a saude publica, a educagao geral e a justica social.

Em 1987, o relatério da Comissdo Mundial sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento,
Nosso Futuro Comum, mais conhecida como Comissao Brundtland, apresentou, pela primeira
vez na historia do desenvolvimento internacional, um conceito que institui a interdependéncia
entre trés dindmicas: as do crescimento econdmico, do respeito pelo equilibrio ecologico e da
justica social intra e inter-geracional (Figura 1). Trata-se do desenvolvimento sustentavel (DS).

overnanca

Sustentavel

Figura 1 — Os Pilares do Desenvolvimento Sustentavel

Basicamente, o relatdério Brundtland e o conceito de desenvolvimento sustentavel
promovem o didlogo e a negociacéo para a resolucao de conflitos, a constru¢cdo de consenso
e a acao colaborativa, como meios para se alcancar este novo projeto social. A participacéo é
vista em termos de como se tomam decisbes, significando que as pessoas devem estar
envolvidas no processo desde a fase de definicdo dos problemas de desenvolvimento e de
estabelecimento de prioridades. Além disso, as populagdes deveriam ser capazes de participar

©Copyright The Authors. Communalis — Communication and Natural Logic International Society © 2014. 2
Copying or distributing of TrajEthos articles, in print or electronic form, without written permission of Communalis, is prohibited.



TrajEthos, 3(2), 51-63, 2014.
Submitted: 13/04/14; Revised: 30/07/14; Published: 10/12/14.

ativamente da busca de solucgdes e, sobretudo, fazerem parte dos processos de tomada de
decisbes capazes de levar a concep¢ao e a implementacao de iniciativas de desenvolvimento.

O conceito de desenvolvimento sustentavel é, portanto, baseado em uma ideia muito
simples, mas dificil de alcancar: o de fazer governos, parceiros sociais e a sociedade civil se
unirem para propiciar a todos os cidadaos um meio ambiente capaz de permitir que todos
florescam, melhorando a qualidade de vida e, ao mesmo tempo, mantendo um nivel adequado
de crescimento econdmico. Dessa maneira, posicionamos a comunicagdo publica e a
educacdo como os fundamentos para a implementacdo do desenvolvimento sustentavel,
capazes de permitir a sensibilizacdo e a educagdo de comunidades para com o
desenvolvimento sustentavel e a promocao dos valores que lhes sdo inerentes. A abordagem
que se defende tem a educacgao para o desenvolvimento sustentavel como foco, de modo que
esta possa permitir a formacédo de seres humanos que, no futuro, seriam capazes de
compartilhar uma certa visdo do mundo, determinados valores e um plano para a acao
vinculados a essa perspectiva (Jodelet, 1989; Moscovici, 1976). Assim, quando fossem
confrontados com uma situagéo relacionada com esse objeto, os individuos mobilizariam uma
representacéo social associada a ele, que fosse uma verdadeira base de conhecimentos cujo
objetivo seria a escolha dos termos dos discursos, capazes de modelar condutas coerentes.
No entanto, ainda que muitas vezes campanhas de grande porte tenham, entre outras coisas,
permitido a valorizagc&o social do desenvolvimento sustentavel (Pol, 2003), estudos realizados
por Boy (2005) e Kruse (2011) mostram que o termo n&o pode ser abordado, pelo menos
atualmente, como um conceito implicando uma definicdo coletivamente compartilhada, como
uma representacao social.

A comunicacao do desenvolvimento sustentavel representa um grande desafio para as
comunidades. Nesse sentido, o que tém na 0s jovens que nasceram na mesma época em que
o conceito de desenvolvimento sustentavel foi proposto? Sabe-se que essa geracao evoluiu
em uma sociedade onde discursos e inUmeras decisdes se articulam em torno dessas duas
palavras aparentemente simples. Como se tornam polimérficas quando sdo unidas uma a
outra, pode-se falar de uma representacéo social do desenvolvimento sustentavel junto a essa
geracao? Esta questdo é a que tentamos responder nesse artigo. Como a comunicagdo do
desenvolvimento sustentavel é recebida e negociada pelos jovens? Como este conceito cujo
significado & mediatizado e mediado em nosso cotidiano é recebido, negociado e interiorizado
pelos jovens universitarios? Em outras palavras, o0 que é a zona de mediagcdo do
desenvolvimento sustentavel quando se tem em torno de 20 anos de idade?

ApGs apresentar uma breve descricdo das zonas obscuras que forjam o préprio
conceito de desenvolvimento, as apresentaremos e as discutiremos nesse estudo que nos
levou a explorar as representacdes de desenvolvimento sustentdvel dos estudantes que
participaram de nossa pesquisa. A andlise dos resultados nos permitira ao menos sugerir que,
ainda que de fato pareca realmente existir uma representacdo social bem definida do
desenvolvimento sustentavel construida por jovens canadenses vivendo na provincia do
Quebec, tudo indica que ela se afaste das licbes tedricas e se aproxime da conhecida
definicao do Relatorio Brundtland. Finalmente, discutiremos elementos que nos parecem ser
altamente relevantes de modo a contribuir com a reflexdo internacional em torno desta
questao que, a cada dia, torna-se mais atual.
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UM OLHAR TEORICO SOBRE ESSE CONCEITO FLUIDO

O conceito de desenvolvimento sustentavel tem sido discutido em varios féruns
internacionais, nacionais e locais desde 1992. Depois de apoiar a implementacéo de projetos
académicos em cerca de mil escolas primarias e secundarias no Quebec ao longo dos ultimos
vinte anos (que Brundtland chama de estabelecimentos verdes [1]), o desenvolvimento
sustentavel parece ter integrado agora o espaco publico e, mais especificamente, o discurso
politico daqueles que tomam as decisbes tanto no nivel municipal, quanto nos niveis provincial
e federal.

No entanto, o significado e a operacionalizacdo do conceito estdo no centro de muitos
debates cientificos. O relatorio Brundtland propunha vérias definicbes e, a mais citada, "[...] o
desenvolvimento que satisfaz as necessidades do presente sem comprometer a capacidade
das geracoes futuras de suprir suas proprias necessidades” (CENUED, 1989, p. 8), engendrou
ampla variedade de formulagdes e interpretacdes tedricas. Cada organismo tem sua prdpria
definicdo e suas proprias medidas e a sua apropriacdo pelos diferentes atores da sociedade
tem sido uma fonte de confuséo, de interpretacées multiplas no que diz respeito ao &mbito do
campo coberto (Caliens & Tyteca, 1999), de diferencas de visdo entre os setores publicos e
privados, e de contradicbes emanando de interesses divergentes. De fato, em meados dos
anos 90, Marshall e Toffel (2005) haviam identificado mais de cem definicbes de
desenvolvimento sustentavel. Como observou Boirai e Croteau (2001), "a sua natureza
polimérfica deu origem, de fato, a interpretacdes abordagens diversas e variadas, revelando
dessa maneira a plasticidade de um conceito que parece estar em perpétua metamorfose"
(2001, p. 3).

De acordo com Gendron e Reveret (2000), as discussdes sobre o desenvolvimento
sustentavel giram principalmente em torno de trés definicbes, uma conservadora, a outra
moderada e ainda outra, mais progressista. A definicdo conservadora assimila crescimento e
desenvolvimento, utilizando expressdes como "crescimento sustentavel", "rentabilidade
sustentavel". Baseia-se na ideia da possibilidade de conciliacéo entre rentabilidade e protecao
do meio ambiente, e é caracteristica da comunidade empresarial e alguns funcionarios do
governo responsaveis pelas tomadas de decisdo. A moderada defende, por sua vez, a
necessidade de uma nova forma de se integrar a economia e a ecologia, defendendo o
crescimento zero. Finalmente, a definicdo progressista incorpora o social como uma terceira
dimensao do desenvolvimento sustentavel e se traduz em uma concepc¢éo tripolar onde este
adquire uma importancia equivalente as dadas ao meio ambiente e a economia. Popularizada
pela ONU e institucionalizada por organizagbes internacionais, a maioria dos documentos
oficiais a ela se referem. E esta definicdo que foi adotada e veiculada pelo Relatério
Brundtland.

Ap06s sua adogao, o conceito de desenvolvimento tem atraido o interesse de muitos
pesquisadores em varios campos das ciéncias sociais tais como a ciéncia politica, a filosofia, a
psicologia, a sociologia, a educagcdo e os estudos territoriais. Ainda que certos autores
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critiquem sua institucionalizagdo ou seu carater evasivo (Gendron & Reveret, 2000) ou ainda
sua impraticavel interdisciplinaridade (Theys, 2001), outros condenam o acordo que propde a
respeito do desenvolvimento porque seria somente “vagamente” ecoldgico (Latouche, 1994).
Outros, no entanto, véem no conceito 0 advento de uma mudanca de paradigma (Laramee,
1997; Claval, 2006; Tremblay, 2007; Gagnon, 2008), de uma nova era democratica (Cohen,
1989; Benhabib, 1996; Chambers, 1996 ) ou de uma renovacgao de perspectivas e de valores,
de um novo pensamento "a respeito do desenvolvimento no que diz respeito a alguns
elementos-chave" (Gendron, 2005, pp. 20-23).

Apesar das discussbes que o conceito de desenvolvimento sustentavel suscita dentro
da comunidade cientifica, as revisbes da literatura que realizamos nos levam a crer que, no
que diz respeito a comunicacdo, seu estudo ainda estd restrito a poucos especialistas
(Tremblay, 1998; 2001; 2005; Laramee, 1997). No campo das representagcbes sociais, uma
reviséo da literatura realizada recentemente nos levou a uma conclusdo ainda mais drastica:
ainda que varios pesquisadores da area tenham-se concentrado no estudo do meio ambiente
como um dos pilares do desenvolvimento sustentavel, em muitas comunidades o conceito de
"desenvolvimento sustentavel" ainda parece relativamente inexplorado. De fato, como
observou Boy em “Desenvolvimento Sustentavel. Os Termos do Debate™ "E dificil fazer
investigacbes sobre o desenvolvimento sustentavel. A palavra ndo €& necessariamente
conhecida." (Boy, 2005, p. 141).

Ora, muitos autores, incluindo Tremblay (2007), afirmam que essas mudancas séo
acompanhadas obrigatoriamente de uma ancoragem de indicadores culturais que seriam mais
coerentes com o conceito de desenvolvimento sustentavel de modo a promover a valorizagao
desse projeto pelas comunidades, e também de um trabalho de realizacao efetiva (Laramée,
1997). Ao agir concretamente, eles ligam a forca potencial subjacente a mediacédo da
informacao, ao refor¢o de atitudes capazes de engendrar a ado¢éo de novos comportamentos.

UMA REPRESENTACAO SOCIAL DO DS? CLARIFICANDO A
METODOLOGIA

INTRODUCAO

Quais sentidos foram, portanto, mediados pelos membros dessa geracdo? O estudo
exploratério que fizemos visou identificar e compreender especificamente quais elementos
centrais e periféricos da representacdo social do objeto "desenvolvimento sustentavel"
emergiriam, tendo como base a abordagem estrutural das representa¢des sociais preconizada
na teoria da nucleo central desenvolvida por Abric (1994). Essa leitura, que parte de uma
perspectiva comunicativa relativamente ao desenvolvimento sustentavel, permitiria um
conhecimento mais apropriado dos fatores escolhidos e selecionados, e de sua interpretacao
para a elaboracdo de uma politica publica complexa e matizada. Dessa maneira, ela permitiria
identificar as no¢des principais da representacao social dentro de um entendimento a respeito
do conceito apreendido pelas comunidades, alocando todas as nuances relacionadas aos
significados e valores que sao atribuidos pelos sujeitos. Parece-nos que tal analise, rica em
sutilezas capazes de iluminar sua complexidade, seria uma ferramenta com um porte capaz de

©Copyright The Authors. Communalis — Communication and Natural Logic International Society © 2014. 5
Copying or distributing of TrajEthos articles, in print or electronic form, without written permission of Communalis, is prohibited.



TrajEthos, 3(2), 51-63, 2014.
Submitted: 13/04/14; Revised: 30/07/14; Published: 10/12/14.

nos ajudar a entender melhor a articulagcdo desta representacao social na comunidade local,
permitindo assim que as campanhas de comunicagéo visando o desenvolvimento sustentavel
fossem preparadas de maneira adequada.

SUJEITOS DA PESQUISA, AMOSTRAGEM E PROCEDIMENTO

Adotamos um procedimento de amostragem por conveniéncia (Onwuegbuzie, Collins, &
Kathleen, 2007) que permite que o pesquisador possa escolher seus sujeitos de acordo com
condicbes concretas. Diante dessa perspectiva, convidamos quase uma centena de
estudantes universitarios matriculados na instituicdo universitaria onde ensinamos (Université
du Québec a Montreal), todos com idade entre 20 a 27 anos. Note-se que estes grupos séo
compostos sobretudo de mulheres (cerca de 77 participantes das quais 69 do sexo feminino),
espelhando o fendbmeno de aumento exponencial de mulheres estudantes em comunicacéo.

Os estudantes foram submetidos a uma sondagem. Nesta, foram solicitados a fazer
cinco associagdes livres a partir do termo indutor "desenvolvimento sustentavel" e, em seguida,
a ordena-los hierarquicamente (Abric, 1994; Verges, 1994). Cette méthode d’association libre
permettrait, selon les travaux de Verges (1992) et d’Abric (1994), de identificar as palavras que
seriam imediatamente lembradas gracas a apresentacdo de um termo indutor e, assim,
intrinsecamente ligadas ao desenvolvimento estrutural da representagdao social.

METODO DE ANALISE

A analise dos resultados foi levada a cabo em varias etapas. Em primeiro lugar, como
sugere Abric (1994), verificou-se a recorréncia de certos termos, a fim de identificar os
elementos mais consensuais. Em seguida, prestamos atencdo a colocacdo dos termos
hierarquizados com o objetivo de ter um indicador da acessibilidade desses termos na
memoria dos entrevistados. Em uma terceira etapa reunimos, por associagcao tematica, os trés
pilares da definicdo de desenvolvimento sustentavel da Comissédo Brundtland (meio ambiente,
economia e sociedade), evocacgdes (correspondendo a pelo menos 10% das respostas obtidas)
a fim de ver se haveria um ressurgimento na ocorréncia de diferentes evocagdes e suas raizes
semanticas. Em uma etapa final, procurou-se identificar os componentes constitutivos da
representacédo social do desenvolvimento sustentavel nos inspirando do trabalho de Verges
(1992) sobre a evocacédo hierarquica, na qual os itens sédo classificados segundo sua
frequéncia e sua colocacdo, mas também com a importancia que lhes foi dada pelos préprios
entrevistados (Abric, 1994; Verges, 1994).

Assim, a evocacao de livre associagcdo e a subsequente classificagcdo fornecem um
corpus de elementos e dois indicadores:

“...quantitativos para cada elemento produzido: sua frequéncia de ocorréncia e o valor de
importancia atribuido a este item pelos sujeitos. Sua frequéncia de ocorréncia (sua saliéncia) é
portanto um indicador de centralidade, condicional a possibilidade de completa-lo com uma
informacdo mais qualitativa, ou seja, a importéancia que o préprio sujeito lhe atribui. Como
resultado, a interseccéo das duas informacdes recolhidas permite um primeiro rastreamento
do estatuto dos elementos da representagao."

(Abric, 2003a, p. 63).
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A evocacao hierarquica permite que fagamos um primeiro rastreamento do contetdo da
representacdo. O cruzamento da frequéncia e da classificagdo sugerindo a importancia
atribuida permite-nos ter um indice da centralidade dos elementos ou de seu carater periférico.
Sejam trés zonas de uma tabela com quatro células (Tabela 1). No alto a esquerda,
encontramos os elementos centrais com alta frequéncia e grande importancia. No alto a direita
e inferior a esquerda encontramos elementos que apresentam uma frequéncia baixa ou alta e,
inversamente, uma importédncia grande ou pequena, que sdo os elementos periféricos
(primeira e segunda periferias). Ambas as células expressam, segundo Verges (1994, p. 238),
uma ambiguidade e "interpretaremos esta como uma zona potencialmente desequilibradora,
fonte de mudanca". Esta mudanca remete a periferia, segundo a teoria do nucleo central,
porque os elementos centrais sdo estaveis e resistentes a mudanca.

A quarta célula no canto inferior direito € composta de elementos com baixa frequéncia
e pequena importancia e que, portanto, sdo secundarios e constituiriam a segunda periferia
(Abric, 2003a, p. 64; Abric, 2003b, p. 378). Esta classificacdo permite "confirmar ou fortalecer a
hip6tese segundo a qual estariamos diante de elementos organizadores da representacao"
(Abric, 1994, p .67).

Importancia

e " P

Zona do nucleo Primeira periferia
central

Frequéncia

Primeira periferia Segunda periferia

Tabela 1 — Método de Analise para a Identificacao da Estrutura do Nucleo Central (Abric,
1994; 2003a; 2003b; e Vergés, 1994)

ANALISE DOS RESULTADOS

A RECORRENCIA DA EVOCACAO

A andlise global das evocacbes que foram geradas pelos membros de todos os grupos
permite-nos constatar a saliéncia do termo "meio ambiente" que €, sem duvida alguma, o mais
frequentemente citado pelo conjunto dos estudantes (N = 47 ). Para a andlise, note-se que nao
observamos qualquer impacto do fator de genero masculino ou feminino nas respostas dadas
pelos entrevistados. O termo “meio ambiente” esteve a frente de todos os outros conjuntos de
termos, apresentando uma recorréncia significativa na forma de "ecologia" (mencionado 26
vezes, 2,57° lugar) e "verde" (mencionado 23 vezes, ficando em 2,25° lugar) e, ainda mais
eloguentemente, "geragbes" (9 mencgdes, 1,78° lugar), "futuro" (8 mengdes, 2,125° lugar) e
“natureza” (7 mencoes, 3°lugar).

Ainda que possamos ver uma clara concentracao de respostas na primeira evocacao e
até mesmo, em menor grau, na segunda evocagao, as evocagdes subsequentes engendraram

uma multiplicacdo de respostas individuais. Dessa maneira, nao encontramos qualquer
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recorréncia significativa (ou seja, com mais de 10% dos entrevistados) da terceira para a
ultima evocacao. Mais especificamente, na primeira mencgao, o termo "meio ambiente" domina
0 pensamento revelado por 28 alunos, enquanto que os termos "verde" e "ecologia" sao
mencionados por nove e sete alunos, respectivamente. Na segunda evocacéo, apenas 0
termo "ecologia" é mencionado por uma proporcéo significativa de alunos (N = 9), enquanto
que a terceira evocacédo, "ambiente", foi mencionada por uma propor¢cdo semelhante dos
entrevistados (N = 8). Note-se que na quarta e quinta evocagbes, nenhum termo tem
recorréncia significativa e que em geral, aqueles diretamente relacionados ao desenvolvimento
sustentavel (como “sustentavel”’, “adequado a vida”, “justo” ou “vidvel’), sdo mencionados

apenas cinco vezes.

ASSOCIACOES TEMATICAS

Uma andlise global das evocacbes por associagcbes tematicas revela o espaco
significativo que parece ocupar a tematica ambiental na representacdo social do
desenvolvimento sustentavel. Na verdade, vemos desde a primeira evocagcao uma elevada
concentracdo de evocacgbes ligadas a ela (N = 53/77). Esta tendéncia, ainda que se
enfraqueca, parece manter-se e permanecer significativa durante as evocagdes subsequentes.
Essa tematica € resgatada nas respostas dadas por 31, 27, 26 e 23 alunos na segunda,
terceira, quarta e quinta evocacdes. Assim, observa-se uma certa estabilidade e centralidade
no espaco significativo ocupado por esta temaética junto aos alunos entrevistados.

No entanto, € na segunda, terceira e quarta evocacbes que os temas sociais e
econbémicos sdo mencionados de forma significativa. Com efeito, durante a segunda e a quinta
evocacgoes, o0s termos associados ao fator econé6mico s&o mobilizados por dez e oito alunos
em cada uma, respectivamente. O fator social, por sua vez, foi lembrado principalmente
durante a terceira e quarta evocag¢des (mencionado pelos mesmos alunos). Um dado que
devemos salientar refere-se a relagcdo entre “tempo” e termos como “devir’, “futuro”,
‘perenidade” ou “longo prazo”, mencionados pelos alunos questionados sobre temas
econdmicos ou sociais na primeira, segunda e terceira rodadas de evocagao.

IDENTIFICACAO DO NUCLEO E DA PERIFERIA

Ao cruzar a recorréncia de termos discutidos com a classificagdo de importancia
atribuida pelos alunos, conseguimos identificar, de acordo com o método desenvolvido por
Vergés (1994) e Abric (1994), a estrutura do nucleo e da periferia, como haviamos feito com
os grupos A, B e C. No conjunto, 0 ambiente n&o € apenas a evocacgéo resgatada e o tema
mais citado pelos alunos desse estudo, mas também aquela sobre a qual os participantes
mais deram importancia na definicido de desenvolvimento sustentavel (47 mencdes, 1,10°
lugar). As primeiras periferias sdo, em seguida, ocupadas pelos termos “ecologia”’ (26
mencdes, 2,57° lugar), “verde” (23 mengoes, 2,25° lugar), “geracdo” (nove mengées, 1,78°
lugar) e “futuro” (8 mencgdes, 2,125° lugar), enquanto que encontramos “natureza” (7 mencoes,
3° lugar) na segunda periferia.
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Nucleo central Primeira periferia
Meio ambiente Verde
Futuro
Geracgoes
Primeira periferia Segunda periferia
Ecologia Natureza

Tabela 2 — Representacao Social do Desenvolvimento Sustentavel

Meio ambiente

Figura 2 — Nucleo Central e Periferias da Representacao Social do Desenvolvimento
Sustentavel

DISCUSSAO - COMPREENDER MELHOR UM FENOMENO COMPLEXO:
UMA ENCRUZILHADA?

"O desenvolvimento sustentavel é aquele que satisfaz as necessidades do presente sem
comprometer a capacidade das geracgdes futuras de suprir suas préprias necessidades."
(Relatorio Brundtland, 1987)

De fato, analisando-se a representacdo social que descrevemos na Figura 1 (p.3)
relativamente aos trés pilares e conceitos integrativos do desenvolvimento sustentavel,
constatamos uma maior importancia atribuida a representacdo do pilar "ambiente", em
detrimento dos outros dois pilares, o “social” e 0 “econémico”. Além disso, os temas mais
fundamentais que garantem, de acordo com esta abordagem, a implementacdo do
desenvolvimento sustentavel, ou seja, fundado naquilo que seja “sustentavel”’, “viavel”,
“adequado a vida” e “justo”, ndo sdo ativados de forma muito significativa na sua definicéo.

Quando analisamos os temas do ndcleo central da representagcdo social do
desenvolvimento sustentavel, levantados pelos estudantes da pesquisa, encontramos um
desequilibrio dos termos que acordam uma clara importancia ao “meio ambiente” e também
daqueles relacionados com esse tema. De fato, o resultado geral das evocacbes e de sua
classificacdo parecem afastar-se de defini¢cdes institucionalizadas, como as apresentadas pela
UICN — Unido Internacional pela Conservacdo da Natureza (1980) ou pelo Relatério
Brundtland (1987), que concebem o desenvolvimento sustentavel como um equilibrio entre
varios elementos.
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No entanto essa mesma avaliacdo destaca o papel desempenhado por termos
relacionados a temas ambientais desta representacéo social, assim como a maneira pela qual
0 espacgo ocupado pelo “futuro” e pelas “geracdes” traduz, no sistema de representacao, lagcos
entre o ser humano, seus descendentes e seu meio ambiente natural comum. Essas nog¢oes
permitem que o conceito de desenvolvimento sustentavel lance raizes, justificando seu valor e
acOes que poderiam ser feitas com o objetivo de promover sua implantacdo. Se analisarmos
certos aspectos do Relatorio Brundtland, daremo-nos conta de quantos desses elementos
estdo presentes no centro da primeira definicdo de desenvolvimento sustentavel. E forcoso
constatar que os temas centrais do enunciado da definicdo do Relatério Brundtland foram
claramente evocados na representacdo social que pudemos identificar junto aos sujeitos da
pesquisa.

Embora os resultados quer obtivemos sejam apenas indicativos (por conta do numero
limitado de entrevistados), pode-se afirmar que, de um ponto de vista estritamente
comunicativo, parece realmente existir uma base comum na construgao de uma representacao
social do desenvolvimento sustentavel. Os resultados de nosso estudo ndo confirmam os
resultados os obtidos por Kruse na Alemanha (2011), os que foram apresentados em relacéao
do polimorfismo (Boirai & Croteau, 2001) e tampouco os relativos a fluidez do conceito (Boy,
2005). Ainda que os resultados sejam contraditorios com o que apresenta a literatura, eles
devem ser tomados apenas como balizas para o desenho de futuras pesquisas de modo a
consolidar um corpo de conhecimentos sobre a representagcado social do desenvolvimento
sustentavel por jovens da geracéo Bruntland.

CONCLUSAO

Apresentamos, no contexto deste artigo, os resultados de um estudo exploratério sobre
o sistema do nucleo central e das periferias da representacdo social do desenvolvimento
sustentavel junto a geracédo de jovens, estudantes universitarios, que nasceram na mesma
época em que o conceito de desenvolvimento sustentavel foi discutido pela primeira vez em
um foro internacional. Como sugerimos acima, nossos resultados séo limitados, mas apontam
pistas para pesquisas futuras. O campo emergente da comunica¢do para o desenvolvimento
sustentavel ou para a mudanga sustentavel parece chamar, cada vez mais, ndo somente a
atencdo de pesquisadores da América do Norte e do Sul, mas também os da Asia, Oceania e
Europa. Acreditamos que estudos futuros deveriam ser realizados no sentido de aprofundar os
conhecimentos e os valores atribuidos a este conceito por diversos grupos sociais,
especialmente os jovens. Compreender melhor as articulagbes subjacentes a essa
representacao social, incluindo as nuances que emergem em distintos contextos, parece-nos
fundamental. No caso especifico da provincia canadense do Quebec, a maneira pela qual se
constréi a representacdo social de um conceito complexo e multifacetado como o de
desenvolvimento sustentavel no discurso publico pode contribuir para um entendimento mais
apropriado sobre como ela é compartilhada entre os membros desta geragao.

A guisa de conclusdo, parece-nos também apropriado considerar a possibilidade de
realizacdo de pesquisas que aprofundem essa problematica. Recomendamos especificamente
estudos longitudinais com amostragens fundadas em grupos maiores, combinando a técnica
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da evocacéo classificatéria com entrevistas semi-estruturadas. Determinados temas poderiam,
com o objetivo de se obter uma representacéo mais abrangente e contextualizada com foco no
desenvolvimento sustentavel, nos ajudar a melhor compreender esse conceito dificil de
comunicar por conta de seu polimorfismo (Tremblay, 2007). Recomendamos também que
futuros estudos permanecam no centro das preocupacdes crescentes que comunidades locais,
nacionais e internacionais dao a esse tema. Humildemente conscientes das limitagcdes de
nossa andlise, mas na perspectiva de unir forcas com outros pesquisadores na busca de
avancos tedricos sobre as representacbes sociais da juventude sobre o desenvolvimento
sustentavel, pareceu-nos imperativo tentar clarificar um pouco os fundamentos deste conceito
mediado por tantas midias que necessita da interdisciplinaridade para ser mais ampla e
adequadamente compreendido (Godemann & Michelsen, 2011).

NOTAS

[1] Em 2010, estavam registrados na provincia do Quebec, no Canada, mil estabelecimentos
verdes de acordo com os termos do Relatério Bruntdland au Québec, como pode ser verificado
em http://www.evb.csq.qc.net/ (consultado em 25 de novembro de 2014).
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Estratégias Discursivas
da Igreja Universal do Reino de Deus na Inglaterra

Karla Regina M. P. P. Bronsztein — Universidade Federal de Pernambuco

Abstract

In this article, we reflect upon the discourse strategies that the Universal Church of the
Kingdom of God employs in England, with a focus on the analysis of speeches made in its
temple in London (Finsbury Park), on the Internet and in the official printed media. We
examined the mechanisms of the church’s discourse, guided by previous Brazilian research
from which we took conceptual elements for a comparative approach. To this end, we worked
with the concept of Discursive Memory, informed by the French discourse analysis tradition.

Keywords
Igreja Universal do Reino de Deus, Discourse Strategies, England, Brazil, Discourse Analysis.
Résumé

Cet article a le but d’entamer une réflexion sur les stratégies discursives de I'Eglise universelle
du royaume de Dieu en Angleterre, ayant comme corpus les discours proférés dans son
temple a Londres (Finsbury Park), sur Internet et publiés sur papier. Nous avons analysé les
mécanismes discursifs de I'église, guidés par des études précédentes réalisées au Brésil, qui
nous ont fourni des éléments conceptuels concernant 'approche comparative. Comme résultat,
nous avons travaillé avec le concept de ‘mémoire discursive’ a partir de postulats de I'analyse
discursive d’orientation francaise.

Mots-clés

Eglise universelle du royaume de Dieu, stratégies discursives, Angleterre, Brésil, analyse
discursive.

Resumo

Este trabalho promove uma reflexdo sobre as estratégias discursivas da Igreja Universal do
Reino de Deus - IURD na Inglaterra, tendo como corpus os discursos proferidos no principal
templo da Universal em Londres (Finsbury Park), na web e nas publicacdes impressas da
IURD na Inglaterra. A proposta foi a de se analisar o funcionamento discursivo da Universal,
com alicerces em pesquisas anteriores que realizamos no Brasil e que forneceram elementos
para uma abordagem comparativa. Para isso, neste recorte, trabalhamos com o conceito de
Memoria Discursiva a partir dos postulados da Anélise do Discurso — AD, de linha francesa.

Palavras-chave

Igreja Universal do Reino de Deus, Estratégias discursivas, Inglaterra, Brasil, Anélise do
Discurso.
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CONSIDERACOES INICIAIS

O crescimento da religiosidade brasileira no exterior, em si, ndo nos causa tanta
surpresa, ja que o Brasil tem a segunda maior comunidade de protestantes praticantes do
mundo e a maior comunidade de pentecostais [1], e estes tém como premissa basica a
proclamacdo do Evangelho e a conversdo de novas almas. Contudo, o que merece ser
estudado, como fendbmeno do crescimento, é a velocidade de expansdo de uma igreja
especifica: a Igreja Universal do Reino de Deus - IURD.

Inicialmente porque a Universal se configura como um peculiar paradigma para
qualquer empreendimento religioso, devido ao seu crescimento vertiginoso, transformando-a
na segunda maior denominacdo evangélica no Brasil, tendo surgido em 1977 e ja
ultrapassando a marca dos 5 milhées de fiéis [2]. Segundo porque, apesar de a IURD afirmar
que enfrentou dificuldades para “estabelecer o Reino de Deus no pais da rainha Elisabeth”,
por conta do clima frio, da diferenca do idioma e da demora para as autoridades inglesas
liberarem as propriedades para funcionamento dos templos, a IURD na Inglaterra tem
experimentado um palpavel crescimento nestes 18 anos de presenca no Reino Unido. Muito
embora, como bem ressalta Freston (1999), “A visdo missionaria ndao a diferencia de outras
Igrejas, mas a capacidade de concretizar a visdo tem muito a ver com uma conjunc¢ao unica de
elementos”. Acreditamos que os elementos mais relevantes estdo, justamente, na esfera
discursiva — 0 que faz com que a centralidade do discurso traga concretude e sucesso aos
projetos expansionistas da Universal.

Portanto, tentando compreender um pouco desse expansionismo religioso a partir das
praticas discursivas da igreja, este artigo propée uma reflexdo sobre o modo de funcionamento
discursivo da Igreja Universal do Reino de Deus em um dos seus projetos expansionistas
internacionais, se debrugcando sobre os discursos que circulam, na Inglaterra. A ideia béasica é
tentar compreender como o funcionamento do discurso da Universal naquele pais se aproxima
e se distancia do posicionamento discursivo da Igreja no Brasil (Patriota, 2005; 2006, 2007a;
2007b; 2008), ao mesmo tempo em que pretendemos compreender como o discurso “iurdiano”
tém sido um dos fatores relevantes para o sucesso de seu empreendimento religioso
transnacional.

METODOLOGIA DE ANALISE

Para discorrermos sobre as estratégias discursivas da Igreja Universal na Inglaterra,
comparando-as com as suas estratégias discursivas em terras brasileiras, optamos por usar a
Analise do Discurso — AD, de linha francesa. Com essa escolha metodoldgica, alicercamos a
nossa reflexdo partindo do principio de que, quando trilhamos o caminho da AD, verificamos
que o dizer esta sempre atravessado pela ideologia, por relacées de poder, conflitos, adesdes
ou rejei¢des, formulacdo de identidades etc. Surge entdo o elemento n&do transparente, a viséo
da opacidade dos varios sentidos. E justamente nesse ponto que o discurso religioso
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apresenta novas facetas, especificamente quando ele € “exportado” para culturas e paises
diferentes, aflorando uma peculiar novidade, que € a propria interdiscursividade de dominios.

Nossa proposta de reflexdo, fruto da investigacdo realizada principalmente no mais
importante templo da Igreja Universal em Londres (Finsbury Park), foi justamente analisar a
materialidade da linguagem, a partir do que estava tematizado no discurso da instituicao por
meio das falas/pregacdes dos pastores e bispos no citado templo, na web e nas publicacées
da IURD na Inglaterra. O corpus da pesquisa foi resultado de diversas visitas que fizemos ao
templo de Finsbury Park, coletas de material impresso e acessos ao site da IURD no Reino
Unido. Como seria impossivel, no tempo habil de realizacdo da pesquisa, analisar as diversas
reunides que ocorriam no templo em Londres, selecionamos como corpus restrito os discursos
proferidos nas reunides em lingua portuguesa [3] e refletimos sobre os temas mais recorrentes
e a filosofia/teologia mais evidentes da IURD, presentes na maioria dos discursos/sermdes
escutados (tanto na Inglaterra, quanto no Brasil).

Como os discursos ndao foram analisados um a um, mas agrupados por recortes
metodoldgicos distintos, para este artigo optamos em trabalhar apenas com o conceito de
Memoéria Discursiva — MD, pois entendemos que para a AD tal conceito possibilita ancorar a
reflexdo sobre processos historicos, resultados de lutas por interpretacbes para os
acontecimentos ocorridos e que se manifestam, plenamente, na esfera discursiva. Em paralelo,
tendo em vista a complexidade discursiva da IURD (na Inglaterra e no Brasil), nos deteremos
na analise pontual dos temas mais comumente abordados na IURD no seu principal templo
em Londres, entre 2012 e 2013, sob os quais realizamos uma analise introdutéria e de carater
qualitativo, a0 mesmo tempo em que aproximamos as tematicas em destaque dos discursos
proferidos pela Universal no Brasil.

MEMORIA DISCURSIVA, ESTRATEGIAS E TOPOI RECORRENTES

De forma genérica, entendemos que o conceito de Memoéria Discursiva se define como
uma espécie de “interdiscurso”, ou seja, trata-se de um saber discursivo que possibilita que as
nossas palavras fagcam sentido. Isto ocorre porque algo fala antes, em outro lugar, de forma
independente do discurso que é proferido na atualidade. O saber ao qual nos referimos
corresponde a palavras ja ditas e esquecidas, mas que continuam presentes e nos afetam em
sua qualidade de “esquecimento”.

O mecanismo que regula a argumentacao presente nos discursos, quando procedemos
a analise a partir dos postulados da MD, nos remete a compreenséo de que 0s sentidos sao
escolhidos e presumidos por antecipacdo de interpretagcao, sdo produzidos por relacoes
parafrasticas e disponibilizados para discursos futuros. Portanto, encontramos um sujeito
capaz de deslocar-se, tornar-se observador, ao mesmo tempo em que diz, (de uma forma ou
de outra) conforme intenciona na producédo de efeitos no interlocutor. Ja que um discurso é
sustentado por outros e aponta para o futuro, os sentidos sdo produzidos por meio de
posicdes. Nesse contexto, a memoria discursiva € presumida a partir de um momento sécio
histérico, fazendo que o sujeito “migre” de uma situagéo empirica para uma posi¢ao discursiva.
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Na relagdo discursiva é que as imagens constituem as diferentes posicées e assim
fazem, de fato, algum sentido. Vale ressaltar que tal sentido ndo esta nas palavras, mas antes
delas e depois delas, simplesmente porque palavras remetem a palavras. Além disso, os
sentidos n&do estao irrevogavelmente dependentes das intengbes, mas permeados e
atravessados pelas suas proprias relacées com uma formacgéao discursiva (FD) peculiar e com
uma memoria. Portanto ndo existe sentido em si: ele nasce de colocagbes de carater
ideologico fazendo com que as palavras mudem de sentido de acordo com as posi¢cdes em
que sao enunciadas e apreendidas a partir do exterior do discurso.

Com essa compreensao, trabalhamos a nossa reflexdo e analise do funcionamento
discursivo da IURD ancorados no conceito de memoria discursiva, nos permitindo apreender a
linguagem e os processos discursivos como determinantes pela emergéncia de uma memoria
coletiva, caracteristica de um dado processo histérico (Courtine & Haroche, 1994), além da
demarcacdo de um sujeito produzido a partir do interdiscurso e que, ao se apropriar da
memoria, € manifesto de diversas formas e em diferentes discursos (Orlandi, 1993). Como o
funcionamento discursivo das mensagens religiosas, inevitavelmente, se entrelaca com o
conceito de memodria discursiva, quando o utilizamos para a analise do nosso corpus, temos o
entendimento de que ele diz respeito a recorréncia de enunciados dentro do discurso. Dessa
forma, a MD pauta-se na possibilidade dos dizeres que se renovam e se atualizam no
momento de sua enunciacdo e que, no NOSso caso, vao bem além da vinculacdo ao texto
fundante, a Biblia. Assim, presentes em cada discurso, ha alguns elementos que ndo podem
surgir na superficie discursiva, tdo somente porque, se eles aparecerem, representardo um
perigo real e um consideravel desequilibrio para o discurso em questao.

Nas estratégias discursivas analisadas, vemos que o0s seus locutores ndo abrem
espaco para “cogitar” a questao do sofrimento humano como parte do processo que o discurso
religioso sempre se preocupou em trabalhar. Na atualidade, tal sofrimento continua
incomodando e fazendo o homem retornar constantemente a busca religiosa. Entretanto, hoje,
esta busca ndo se da mais nos moldes do passado, como apresenta Geertz (1978, p. 119).
Segundo o autor, a religido mostrava ao homem como sofrer, de forma “oleravel” e
“suportavel”. Ou seja, a religido em geral, outrora se preocupava prioritariamente em prover,
através das suas argumentacdes, a resignacdo ante o sofrimento, como a “ponte” para o
desfrutar de uma vida sem estes mesmos sofrimentos em um futuro vindouro (na vida eterna).
Contudo, pelos argumentos expostos no discurso “iurdiano”, tanto no Brasil quanto na
Inglaterra, é muito facil concluir que praticamente todos os que se aproximam da IURD
chegam “sofrendo” e querem parar de sofrer e experimentar uma vida melhor. Nao obstante, a
formulacéo religiosa mais caracteristica € que esta “vida melhor” ndo esta mais atrelada a
“vida eterna” como antes era propagado, ou hum futuro que esta por vir, mas no aqui e agora.

De maneira mais ampla, poderiamos considerar a instauragcdo de uma "retérica do
querer" (Mesquita, 2007), do desejar de uma boa vida entre os fiéis na vida terrena e nédo na
‘eterna”. E isso, na visdo da autora nao quer dizer que haja uma "desmoralizacéo" do que
pode ser desejado — “pelo menos no plano ideal, pois ja se viu que na pratica concreta isso
nao ocorre: 0 que a Teologia da Prosperidade — TP [4] (principal alicerce doutrinario dentro no
neopentecostalismo [5]) faz é justamente ‘moralizar o querer” (Mesquita, /dem, p. 132). Por
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isso, verificamos nos discursos analisados, uma ruptura explicita com a memoria que definia a
religidgo como um meio de resignacdo ante o sofrimento. O discurso religioso da IURD
demonstra uma capacidade de incorporar novos valores e ressignificar os valores
preexistentes no interdiscurso de outros dominios. Tais discursos apresentam, na sua
argumentacédo, uma eficaz estratégia ideoldégica. Em clima de intimidade, solidariedade e
conquista de vitérias, simplesmente apagam a resignacao ou a necessidade de se suportar o
sofrimento, constituindo, assim, uma pratica totalitaria na medida em que opera na substituicao
de um determinado modo de pensar e leva os individuos a perda da meméria do significado
que anteriormente o discurso religioso possuia.

Para que a nossa reflexdo ganhe concretude, elencaremos a seguir os topoi [6]
discursivos mais recorrentes em todos os espacos que analisamos (templo, material impresso
e web). Na sequéncia, analisaremos o papel de cada um nas estratégias discursivas da IURD
na Inglaterra e, dentro das possibilidades comparativas, evidenciaremos aproximagdes com as
estratégias no Brasil. E importante enfatizar que refletiremos sobre apenas trés dos temas que
se repetem constantemente e ganham relevancia no discurso da IURD na Inglaterra, com o
intuito de enxergar melhor as ocorréncias e finalidades. A nosso ver tais temas, quando juntos,
se constituem como uma cadeia argumentativa capaz de revelar o funcionamento e as
estratégias discursivas da IURD para alcancar o sucesso em todos os seus empreendimentos,
seja no Brasil ou em qualquer implantacéo de igreja no exterior. Assim os fopoi analisados sao:

TOPOI 1 TOPOI 2 TOPOI 3

Dificuldades financeiras Dizimos, doacdes e ofertas Vitéria

Tabela 1 - Topoi analisados

TOPOI 1 - DIFICULDADES FINANCEIRAS

Ao falarem das dificuldades financeiras, principalmente relacionando-as a aquisicao de
dividas ou a falta de rendimentos no exterior (desemprego por auséncia de oportunidades ou
de visto para o trabalho) as mensagens proferidas pela IURD trabalham discursivamente para
neutralizar as circunstancias vividas. A estratégia que esse discurso utiliza é a de propor
solugdes espirituais ou sobrenaturais para as dificuldades dos que vivem atualmente num pais
estranho, mergulhados em profundos problemas materiais, comunicativos (dificuldades com a
lingua) e existenciais. Tais problemas, de tdo prementes e intensos, fazem com que as
pessoas ja ndo aguentem mais esperar por uma vida melhor, em um futuro vindouro (na vida
apds a morte, por exemplo).

Assim, o discurso da IURD funciona de forma adequada para aqueles que rejeitam
solugdes que exigem tempo e planejamento. Um cenério perfeito para os dias atuais, nos
quais se vive sob o reinado do imediato e para as pessoas que “largaram tudo” para tentarem
uma vida mais prdspera, sem dificuldades financeiras, no exterior. Todavia, na IURD,
nominada na Inglaterra de Help Centre, ndo basta a existéncia do carater imediatista na
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satisfacdo dos desejos e necessidades das pessoas, as mensagens vao além, e funcionam
discursivamente impregnadas dos postulados da TP ou da “Confissao Positiva”. Portanto, ao
operarem discursivamente dentro da Teologia da Prosperidade, os locutores da Universal,
tanto na Inglaterra quanto no Brasil, oferecem a possibilidade de uma troca simbdlica que
ocupa indubitavelmente um lugar de destaque como meio de realizacdo pessoal e social.
Nessa hora, a legitimidade dada pelo texto fonte (Biblia) atrela-se a fé que deve entrar como
um genuino investimento no Reino de Deus, investimento este pautado na certeza de um
retorno seguro — garantia dada constantemente nos discursos que analisamos e que
estrategicamente “desprende” o presente do passado ao apresentar um contra discurso que
parece querer apagar as raizes historicas de uma religido que era pautada em ensinar ao
homem como enfrentar a dor e o sofrimento.

Outro aspecto que merece destaque nos discursos analisados € a sua semelhangca com
a linguagem presente nos manuais de autoajuda, inclusive, uma das féormulas mais usadas
pelos pregadores é a inducdo da repeticao das suas falas pelos seus ouvintes e a repeticao
dos seus proprios enunciados — tipicos da confissdo positiva. Dessa forma, em manobras
linguisticas, atravessadas por forte teor emocional, a fala da IURD assume ares de
convencimento ao defender que as promessas de Deus e seus desejos para a vida dos
crentes € de abundancia material, de prosperidade e de béncdos. Assim, jogam com as
palavras para que a garantia do compromisso de prosperidade divina entre como um elo na
cadeia discursiva. Ou seja, todas as coisas boas sdo dos servos de Deus, tdo somente porque
Deus fez uma alianga com eles e firmou um compromisso.

A alianca é proposta nos sermdes no templo, nas publicagdes impressas e na web nos
dois paises (Inglaterra e Brasil) e respaldada discursivamente pelas aliangas estabelecidas
nas narrativas biblicas (texto fundante dos discursos da IURD em didlogo com a TP) tanto no
Antigo como no Novo Testamento. Como a Biblia fala da alianca que Deus estabeleceu com o
seu povo para liberta-lo e salva-lo do julgo da escravidao, unicamente através de um Messias,
na atualizagdo da déixis biblica, esse procedimento discursivo gera uma nova
contextualizagdo da alianca. Assim, admite a relevancia da tomada de posicionamentos para
se avaliar a suficiéncia desse tipo de experiéncia religiosa, vivida com a mediacdo da IURD,
como uma experiéncia religiosa fundamental ancorada na interdiscursividade.

Tal interdiscursividade é apreendida como memoéria de discursos outros, como o do
homem e/ou mulher que conseguiu superar diversos desafios para alcangar o sucesso, ou das
personagens biblicas que conseguiram, com a ajuda de Deus, vencerem seus problemas. Ou
seja, fragmentos interdiscursivos que assinalam as posicdes do enunciador religioso, que
usando os parametros do discurso da autoajuda ou das histérias biblicas, mobilizam os
saberes dos frequentadores da IURD pela relacdo de interdiscursividade entre textos
diferentes, compondo o lugar sécio histdérico e promovendo a adesdo destes. Em outras
palavras, o discurso da IURD apresenta uma “teologia de resultados”, estes que podem ser
experimentados no mais evidente processo de troca e comercializagdo do sagrado, em
variadas formas simbdlicas: aqui com destaque a promessa de prosperidade financeira para
os “endividados”. Por isso, o segundo topoi discursivo que destacamos na nossa analise é
“Dizimos, doacbes e ofertas”.
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TOPOI 2 - DiZIMOS, DOAGOES E OFERTAS

Quando, através das pregacdes, das correntes [7], das mensagens no site e dos
materiais distribuidos aos fiéis “iurdianos” se desencadeia um processo de concepcgao e
legitimacdo do discurso da Universal, observamos a constru¢do de um falar que objetiva
estabelecer com o sagrado uma troca na forma de mercadoria e cuja relagdo com 0 mesmo se
funda na possibilidade de um retorno imediato. Como um empreendimento comercial qualquer.
Se os fiéis experimentaram perdas, sejam elas de qualquer espécie, as mensagens da IURD
oferecem uma logica discursiva capaz de motiva-los a estabelecerem uma nova alianga com
Deus (investindo financeiramente) para receberem de volta tudo que perderam. Novos
investimentos para novos ganhos.

Tal circunstancia evidencia os jogos de relagcdes entre o discurso religioso da IURD e os
outros discursos contemporaneos, que vem atender aos anseios do tempo presente. Essa
realidade instaura, a nosso ver, os alicerces comunicativos, detentores de uma complexidade
propria, para o sucesso e a ades&o a IURD. E bem provavel que, ao extrapolarem o plano da
textualidade “biblica”, as estratégias discursivas no seio da IURD, produzam o “algo mais do
discurso” religioso — gerando tdo grande adesdo nas pessoas. De acordo com Foucault, “é
esse mais que é preciso fazer aparecer e que é preciso descrever” (2002, p. 56). Na visédo do
autor, a estruturacéo de acontecimentos do discurso faz emergir a pergunta: como surgiu um
determinado enunciado, e ndo outro em seu lugar?

Uma das respostas possiveis € que é recorrente a busca, por parte dos fiéis, por
solucdes para os problemas cotidianos dentro das institui¢des religiosas. O discurso “iurdiano”,
portanto, vem atender a uma demanda previamente dada, ja que é fato que a IURD investe,
efetiva e estrategicamente em pesquisas para a eficaz implantacao de igrejas no exterior, a fim
de minimizar os problemas e compreender as diferencas a serem trabalhadas [8], no entanto,
acreditamos que seus posicionamentos discursivos na Inglaterra sdo constantemente
reformulados e modalizados, de forma consciente ou ndo, com o intuito de realizar uma
reinterpretacdo “cristd” em seus argumentos proselitistas basicos. E muito recorrente nos
discursos da IURD na Inglaterra, por exemplo, a questdo do visto e as dificuldades com a
lingua. Com efeito, a Universal antecipa que ha pessoas que tem esses problemas especificos
e que também querem parar de sofrer (0 seu slogan é “Pare de Sofrer”) e a estas oferece um
discurso muito proximo dos discursos dos empreendimentos comerciais: € investindo que se
ganha. Afinal, é doando, ofertando e “dizimando” que a vitéria vem. Na vida cotidiana e
profissional se investe em empreendimentos e negécios, na vida espiritual se investe no
“‘Reino de Deus”. Trata-se de um discurso religioso que prima, acima de tudo, por uma
religiosidade pragmatica, repleta de trocas e de simbolos do sucesso terreno.

E recorrente, por conseguinte, nos discursos analisados, palavras que dizem respeito
ao ato de entrega, nesse caso “entregar” e “consagrar’. Sabemos que essas palavras néo sao
sinbnimos. No discurso da Universal, elas assumem sentidos idénticos pois o ato de
“consagrar” é uma manobra discursiva na esfera religiosa que nos remete imediatamente ao
ato voluntario de entrega, de doag¢do, mas também de investimento para um retorno espiritual
garantido. Trata-se, portanto, de um ato em direcdo a um “outro” — este outro, supostamente,
Deus. Dessa forma, entregar ou consagrar ndo € apenas uma acgao discursiva, mas é também
a acdo de pegar algo material e repassar para alguém que se torna o receptor no mundo
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material, a igreja. Para que essa acado nao seja simplesmente a de entrega, os pastores da
IURD nos templos (tanto na Inglaterra quanto no Brasil) operam uma manobra discursiva,
transformando o “entregar”, no ato espontaneo de “consagrar” a Deus, ou de “investir” nos
sonhos, ou seja, trazendo a ideia de uma entrega com fé e uma memoria de pacto, onde cada
parte tem um papel. O proprio discurso entra em choque, pois, ao tentar instituir a obrigacéao
de dar dizimos e ofertas (inclusive pontuando que néao entrega-los, conforme o livro do profeta
Malaquias, constitui-se em roubo contra Deus: “No que que vocés me roubam? Nos dizimos e
nas ofertas” nega que se trata de uma barganha, mas, ao mesmo tempo, garante que estas
“entregas” sdo as chaves para a prosperidade almejada pelos fiéis. Em alguns casos, por
exemplo, se os fiéis doarem mais do que poderiam, eles "desafiam" Deus a cumprir 0s seus
desejos. Funciona como uma troca mercantil: faca a sua parte, que Deus fara a dele. Invista
seu dinheiro que o retorno é garantido. Agindo assim, os pregadores falam em ofertas e
dizimos atrelando-os irrevogavelmente a expressao da fé por meio de um sacrificio financeiro
que podera gerar bons dividendos, sejam eles financeiros ou ndo. Como qualquer discurso
para investimentos seculares com vistas ao sucesso. Entretanto é possivel ver uma constante
preocupacdo em evidenciar que nao se trata de coercao, afinal “ofertar” se faz livremente.
Trata-se de um ato benevolente, espontaneo, “investidor’. Muito embora, discursivamente, o0s
pregadores “camuflem” essa obrigacdo, vemos também a ordem expressa de entrega do
dizimo acionar o interdiscurso das “ordenancas divinas”.

Nesse sentido, pode-se enxergar o discurso da IURD como permeado de uma pratica
conveniente aos interesses da igreja. Com um discurso envolvente e que propde solucdes
imediatas, a fala dos pregadores apresenta signos especificos, respondendo aos
questionamentos existenciais do grupo social a quem se dirige. Se aos fiéis na Inglaterra, a
esperanca de uma vida legalizada, remunerada e com melhores condigdes de vida num pais
de “primeiro mundo”, se no Brasil, poderiamos comparar a possibilidade de conquistar tudo
que um “filho de Deus merece”. Este, necessariamente, passa a ser o principio gerador de
sentido para o investimento nos dizimos, nas doac¢des e nas ofertas. De fato, nas falas da
Universal, vemos ser estabelecida uma coeréncia discursiva entre o discurso do sucesso e a
necessidade existencial, através de uma linguagem valorativa e motivadora, abundante em
promessas de vitérias. Este falar “profético” (para usar um termo recorrente na IURD) fornece
as condi¢cdes imprescindiveis para a experiéncia religiosa como nexo entre a realidade e as
necessidades dos fieis. Por isso, 0 nosso terceiro topoi discursivo € “Vitoria”.

TOPOI 3 - VITORIA

A constante reafirmacao das promessas e das vitorias para os servos de Deus permeia
todos os discursos da IURD. Essa reafirmacédo tende a direcionar e a reforcar a escolha dos
valores que os fiéis realizam em sua experiéncia histérico-religiosa, manifestada pela crenca
no poder de Deus. Neste contexto, o discurso religioso da Universal (de forma similar entre
Brasil e Inglaterra) promove uma antecipacdo aos fiéis, apresentando aos seus ouvintes a
possibilidade de escolherem o0 que determinara a postura que terdo que seguir para
objetivarem a fé em Deus. Obviamente, como temos verificado nos sermdes da IURD, tais
posturas sempre acarretardo nas “béncaos” de saude fisica e prosperidade financeira que,
uma vez obtidas, derivardo consequentemente na conquista de espago e no pleno
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reconhecimento sécio religioso da vitéria dada por Deus, além de marca da verdadeira
espiritualidade pela presenca da fé.

O conceito de uma vida vitoriosa sempre permeou os anseios de todos os seres
humanos, todavia, no discurso da IURD, a énfase dada a obtencéo de vitorias constitui-se
como o pilar argumentativo dos pastores e das mensagens que a igreja faz circular entre os
potenciais fiéis. Na Universal no Brasil e nos demais paises onde ela se instala (Oro et al,
2003), inclusive na Inglaterra, a “palavra de vitéria” tem muito poder, ja que 0 movimento
humano sempre ocorre na busca de solugcbes e respostas para questbes existenciais e
materiais. Nessa busca, as pessoas constroem suas identidades de vitoriosas ou fracassadas
e, para quem se aventura no exterior, o peso € ampliado. Em paralelo, a identificagdo com os
resultados vitoriosos tem um forte elo com o fenbmeno da confissdo positiva e com o0s
discursos da autoajuda, que praticamente garantem a vitdria a quem neles acredita. Assim, em
estratégias discursivas, a obtencéo de vitérias € apresentada no discurso da IURD, como algo
certo. (“A vitoria é tua em nome de Jesus?l’). O fato de a “vitoria” ser lembrada e repetida de
forma exaustiva faz com que o tema seja retrabalhado por meio de certos conteudos mentais
sobre a realidade desejada. Todos querem ser vitoriosos em suas lutas travadas com o
“‘inimigo” (o diabo), entretanto a percepcdo dessa possibilidade extrapola a capacidade de
qualquer experiéncia prévia. Torna-se necessaria a crenca € a mediacao da IURD no processo.
Nessa crenca, os fiéis podem observar as premissas das vitorias anteriores nos muitos
testemunhos que fazem parte dos cultos e também dos que séo disponibilizados no site da
Universal na Inglaterra, servindo de suporte para a adesédo ao discurso, a0 mesmo tempo em
que infunde a certeza de que a situagdo sera modificada e os alvos serdo alcancados por
intermédio da mediacao “iurdiana”.

Vemos, nas falas dos pastores e bispos da IURD, o surgimento de uma espiritualidade
mensuravel em termos de resultados materiais na vida dos crentes. Pela prosperidade
econOmica, por exemplo, se avalia o progresso e o tamanho da fé de alguém. Alguém que
conseguiu obter os favores divinos representard a dimensdo pratica da fé, afinal, teve a
coragem de investir no Reino de Deus, tendo a Universal como intermediaria. Isso €&
constantemente apresentado nos testemunhos lidos ou proferidos nos templos, seja no Brasil
ou na Inglaterra. E claro que essas manobras discursivas se apresentam de forma bastante
sutil. No jogo de dizeres da IURD, ha diversos discursos que unem elementos de solidariedade,
de carisma e de envolvimentos emocionais (memoria discursiva que interliga aos discursos
das instituicbes de caridade/ajuda) que acabam por impedir que os ouvintes se apercebam do
grau de ajustamento das falas. Além do que, os envolvidos amparam-se nas suas proprias
buscas, necessidades e desejos, alimentando o processo interativo do discurso. Assim, 0s
crentes assumem voluntariamente a responsabilidade pelo fracasso ou pela vitéria, s6 que
esta ultima sempre é estimulada a ser compartilhada com as demais pessoas. Novamente: o
interdiscurso da confissao positiva.

Neste conjunto de manobras discursivas, entendemos que a repeticao se constitui como
um conceito extremamente importante, a partir do principio basico de que ela atua na
recuperacédo do passado. Foucault (2002) afirma que a repeticdo se inscreve no interior da
ordem discursiva, fazendo com que os discursos se repitam tanto no seu desenrolar
“sincronicamente”, quanto na medida em que se repetem apresentando os mesmos temas, as
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mesmas formulagdes, “diacronicamente”. Quando a AD aborda a interdiscursividade,
apresenta-a como O processoO em que Se incorporam oS percursos tematicos e/ou os
percursos figurativos, temas e/ou figuras de um discurso em outro. Esta interdiscursividade é
composta dos processos que acarretam a busca na nossa memdéria discursiva. Assim, sao
necessariamente os elementos ideoldgicos e culturais que possibilitam a compreensédo da
“‘mensagem” a qual fomos expostos. Como aqui refletimos sobre as estratégias discursivas de
uma dada igreja num contexto diferente (um pais europeu) daquele no qual foi fundada (Brasil),
nao podemos nos furtar de esclarecer que os enunciados do discurso neopentecostal ndo sao
enunciados quaisquer, pois, a0 mesmo tempo em que seus alicerces tocam no centro da
fragilidade humana e nos desejos de sucesso e vitéria que fazem parte do imaginario social,
também se estruturam por meio de um discurso facil de ser absorvido e com um carater de
universalidade, independente do contexto.

CONSIDERAGOES FINAIS

Ao estudar o discurso da Igreja Universal do Reino de Deus na Inglaterra, tivemos que
observar quem diz, como diz e em que circunstancias diz. Pois estamos tocando na linguagem
religiosa da igreja como um mecanismo devidamente adequado ao processo de construgao do
sagrado e do transcendente para os fiéis em outra cultura e outro territorio geografico. Nesta
reflexdo, realizamos apenas um pequeno recorte do nosso corpus ampliado para uma
discusséo introdutéria sobre as estratégias discursivas mais recorrentes e que transpassam
todo o discurso da Igreja.

Na Inglaterra, a Universal tem se apresentando como um centro de ajuda (Help Centre),
adaptado da igreja-mae-brasileira, com estatuto de caridade e que trabalha em dias
especificos para ajudar os fiéis a lutarem (por meio de campanhas de fé e de ofertas, como no
Brasil) por problemas cotidianos que envolvem questdes familiares, amorosas, de saude,
obtencdo de documentos e/ou vistos de permanéncia, exames, entre outros. O Centro de
Ajuda (que recebe financiamento do governo inglés), por exemplo, também convoca os fiéis a
ajudarem aos que sofrem, com doagbes financeiras para a qualificacdo profissional, como
qualquer outra instituicdo de caridade na Inglaterra. E certo que, como um Centro de Ajuda,
tem que emitir um discurso envolvente e portador de uma logica discursiva que oferece aos
seus fiéis, de qualquer lugar do mundo, respostas imediatas. Todavia o discurso também é
entendido como um instrumento social, e, ao ser mediado pelos pregadores da IURD, utiliza-
se de uma simbologia religiosa adequada através de signos especificos. Estes, demarcam que
se trata de uma igreja estrangeira que intenciona se dirigir também a estrangeiros. N&o ha, no
caso que analisamos, ingleses a serem alcang¢ados. O alvo é o estrangeiro, o “desapartado da
sua terra” e com dificuldades de toda ordem. No Brasil é assim também, s6 que o fiel € o
brasileiro que esta em busca de melhores oportunidades e solu¢des para seus problemas, na
sua terra natal.

Vale destacar ainda que é exatamente na articulacédo do real com o imaginario que o
discurso funciona, na relacéo necessaria entre discurso e texto, sujeito e autor. Portanto, néo
podemos fugir da compreensédo de que, ao ouvirmos 0s pregadores falarem, levamos em
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conta suas posi¢cdes sociais, suas formacgodes ideologicas e as imagens que eles fazem de
seus interlocutores, como também os argumentos empregados para atingir as metas
propostas. Nessa andlise, percebemos a escolha de uns termos em vez de outros e até o
silenciamento em alguns aspectos para que, de fato, se cumpra a funcdo de producéo de
sentido nos discursos da IURD. Muito embora, com um formato a primeira vista “diferente” dos
moldes brasileiros, observamos com a nossa pesquisa 0 mesmo carater utilitarista e pratico do
discurso da IURD no Brasil: solu¢des "magicas" para a resolucdo de problemas cotidianos e
de uma vida religiosa “proxima ao Criador”. Em pesquisas anteriores, ja haviamos identificado
uma cadeia argumentativa particular nos discursos da IURD no Brasil (Patriota, 2005; 2007a;
2007b). Aqui sintetizamos trés topoi discursivos que sado regularmente encontrados na
linguagem “iurdiana” de maneira geral, pois se repetem diacronicamente e sincronicamente na
maioria das publicagdes, das falas e dos sermbes da igreja. Estes diversos topoi nao
aparecem isolados no discurso “iurdiano” na Inglaterra, mas formam uma referéncia cruzada
em que a mencéo de um deles sempre leva a um outro. Dessa forma, estes sdo apresentados
aos fiéis na Inglaterra e aparecem de maneira mesclada no interior das muitas correntes que a
IURD promove, dos sermdes, dos jornais impressos e dos programas televisivos através da
mesma rede argumentativa l6gica que verificamos no Brasil.

A pesquisa também revelou que as estratégias discursivas da IURD na Inglaterra
privilegiam o falar dos problemas, das lutas, das dificuldades do dia-a-dia, enfim, dos males da
existéncia humana, através dos testemunhos. No discurso da IURD na Inglaterra, esses males
podem ser diversos e peculiares, como problemas com o visto de residéncia no pais, por
exemplo (0 que evidencia a numerosa presenca de imigrantes nos templos). Todavia, de
maneira geral, apresentam as mazelas comuns da vida em sociedade: desemprego,
enfermidades, solidao, problemas familiares etc. Todos esses maleficios s&o provenientes do
diabo, que trava uma luta contra os filhos de Deus tentando destrui-los, seja por doencas,
desavencas familiares, dificuldades profissionais ou financeiras, entre outros.

Acreditamos que, de forma unéanime, a estratégia da IURD é manter as mesmas
caracteristicas da sua doutrina e pratica eclesiastica na Inglaterra e ofertar, discursivamente, a
solucédo para os problemas dos fieis com um discurso que prima pela interdiscursividade com
outros dominios: da autoajuda, da prosperidade financeira, do sucesso e empreendimentos
terrenos, acionando uma memoria de vitdria que potencializa a adesao. Entretanto, para que
os discursos da IURD na Inglaterra possam ser amplamente alicergados pela sua teologia de
resultados, a Igreja também privilegiou uma criteriosa analise da conjuntura social e politica da
Inglaterra, para compreender e mapear as condigcbes de producédo [9] mais favoraveis para
que o seu discurso seja aceito. A partir disso, desenvolveu uma estratégia argumentativa que
estabelece didlogos proficuos, ajustados e delimitados a realidade a ser enfrentada, ja que
como defende Pécheux (1993, p. 77), “um discurso é sempre pronunciado a partir de
condi¢cdes de producao dadas”.

NOTAS

[1] Segundo Mendong¢a (2006) o sinal distintivo dos pentecostais é a possessao repetida pelo
Espirito Santo com a glossolalia (falar em linguas estranhas) e outros estados extaticos como
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sinais. Quanto a Biblia e confissbes, a posi¢cao dos pentecostais é semelhante aos historicos e
evangelicais, embora ndo se caracterizem pela reflexédo teoldgica.

[2] Como ndo h&d um numero preciso usa-se, em geral, para estimar o numero de templos e de
fiéis (por falta de um método mais eficaz) o quantitativo da tiragem de periédicos como a Folha
Universal e seus equivalentes nos diferentes paises onde a IURD esta presente, em
comparacao com os dados virtuais divulgados e outras publicacdes da Igreja (Oro et al, 2003,
p. 21)

[3] Verificamos que n&o héa, nessas reunibes, pessoas que a lingua inglesa seja a linguagem
méae, apenas brasileiros, portugueses, africanos e outros estrangeiros de lingua espanhola,
oriundos da América Latina. Vale também ressaltar, como informacéo adicional, a ampla
presenca de negros entre os participantes.

[4] Rodrigues, (2003, p. 24) enfatiza que a ideia de posse, presente no &mago dessa corrente
teol6gica, enuncia ndo apenas uma projecado psicolégica, imaginaria, mas enredada pela
magia do sonho de consumo em uma sociedade marcada pelo desejo de fruicdo de bens de
diferentes esferas. Dessa forma, o enunciado “prosperidade” ligado ao significante “posse”,
ambos repetidos a exaustdo nos encontros neopentecostais, estdo intensamente imbricados
com questbes concretas no dominio material, inserido nos contextos socio historicos
caracteristicos e atrelados ao usufruto real de bens, ndo apenas simbodlicos mas também
palpaveis, corporificados e produzidos na sociedade capitalista contemporanea (Patriota,
2008, p. 115).

[5] “Encabecado pela Igreja Universal, o neopentecostalismo € a vertente pentecostal que
mais cresce atualmente e a que ocupa maior espago na televisdo brasileira, seja como
proprietaria de emissoras de TV, seja como produtora e difusora de programas de
televangelismo. Do ponto de vista comportamental, € a mais liberal. Haja vista que suprimiu
caracteristicas sectarias tradicionais do pentecostalismo e rompeu com boa parte do
ascetismo contracultural tipificado no esteredtipo pelo qual os crentes eram reconhecidos e,
volta e meia, estigmatizados” (Mariano, 2004, p. 124).

[6] Segundo Anscombre (1995), os topoi sao principios aceitos por uma comunidade mais ou
menos ampla, ou em certos casos apenas pelo locutor e destinatario, que permitem
desencadear a argumentacao. Por serem apresentados como tendo “forca de lei”, “evidentes”,
séo veiculadores de ideologias e agradaveis a uma plateia que partilha um conjunto de
crencgas atualizadas em topoi particulares.

[7] Séo varias: correntes de fé, de libertacdo, de oracéo, entre outras. Apesar da diversidade,
todas propdem um compromisso de acompanhamento semanal e a entrega de ofertas
financeiras.

[8] A revista Veja, nas edicbes de 19/04/1995 e 23/04/1997, assinala que a Universal envia ao
pais-alvo uma comissdo que averigua as probabilidades de sucesso, analisa as leis do pais,
cuida da constituicéo juridica da Igreja, estuda a linguagem mais apropriada ao contexto e os
melhores locais para templos, além de efetuar a compra ou aluguel dos mesmos (apud
Freston, 1999, p. 386).

[9] Segundo Medeiros (2008, p. 50), se consideradas num sentido mais amplo, as condi¢coes
de producéo incluem o contexto sécio historico e o aspecto ideologico. A autora esclarece que
a proposta de (re)definicdo de condicées de producao deve ser entendida alinhada a anélise
historica das contradi¢cdes ideologicas presentes na materialidade dos discursos e articulada
teoricamente ao conceito de formacdo discursiva. A somatodria dos valores ideoldgicos
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constitui o imaginario que designa o lugar que os sujeitos do discurso se atribuem
mutuamente.
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Dissociacao de Nocoes:
Operador que Estrutura o Sistema Filosé6fico Hegeliano

Tarso Mazzotti— Universidade Estacio de Sa

Abstract

The Hegelian Science of Logic can be seen as an argumentative scheme coordinated by the
dissociation of speech notions. We will discuss the fundamental sequence of dissociations of
the syllogism figures and the Aristotelian categories in order to show that there is no dialectic of
master and slave: their terms are correlative and incompatible, not contradictory. | characterize
the Hegelian discourse as a divine rhetoric of the Absolute Spirit, which has an opponent who
has no voice: the matter. Its development has at its core the human development as a
metaphor that organizes the Hegelian narrative and gives meaning to its dissociations.

Keywords
Rhetoric, Hegel, Dissociation of Notions, Dialectic.

Résumé

La Science de la logique de Hegel peut étre vue comme un schéma argumentatif coordonné
par la dissociation des notions de parole. Nous allons discuter la séquence fondamentale de
dissociations des figures du syllogisme et les catégories aristotéliciennes, essayant de montrer
qu'il n'existe pas une dialectique du maitre et de l'esclave : leurs termes sont corrélatifs et
incompatibles, mais non contradictoires. Nous caractérisons le discours hégélien comme une
rhétorique divine de I'Esprit absolu, qui s'oppose a un étre sans voix: la matiére. Son parcours
est ancré dans lee développement humain, métaphore qui organise le récit hégélien et donne
un sens a leur dissociation.

Mots-clés
Rhétorique, Hegel, dissociation de notions, dialectique.
Resumo

A Ciéncia da Légica de Hegel pode ser vista como um discurso coordenado pelo esquema
argumentativo da dissociacdo de no¢des. Exponho a sequéncia fundamental de dissocia¢oes
das figuras do silogismo e das categorias aristotélicas, bem como mostro que néo ha dialética
do senhor e do escravo: seus termos sao correlativos e incompativeis, ndo contraditérios.
Caracterizo o discurso hegeliano como uma retérica divina do Espirito Absoluto, que tem por
oponente um ser sem voz: a matéria. Seu percurso tem por foro o desenvolvimento humano,
metéafora que organiza a narrativa hegeliana e confere significado as suas dissociacoes.

Palavras-chave

Retorica, Hegel, Dissociacao de Nogodes, Dialética.
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INTRODUCAO

Conceitualmente a comunicacdo humana sustenta-se em um axioma modal: é possivel
modificar as crencas, os valores e as atitudes das pessoas. Este axioma sustenta-se em
nossas experiéncias: sabemos que algumas das nossas crengas, valores e atitudes foram ou
séo modificadas em algum tipo de processo de comunicac&o. Ser possivel, no entanto, ndo
equivale a ser realizavel ou ser necessario. Logo, a teoria da comunicacdo, que é a
reconstituicdo de um fazer, busca apreender as condi¢des da persuaséao, tal como Aristoteles
propds para o conhecimento da arte do orador, a retérica. Se a persuasao é contingente, se o
dito nao produz necessariamente as mudancgas pretendidas pelos oradores, entao temos um
problema relevante: como é possivel ensinar os juizos éticos? A partir da Reforma
Protestante, que afirma a necessidade da autonomia das pessoas, este problema ganhou
contornos ainda mais graves: como tornar autbnoma uma pessoa quando as regras éticas sao
necessariamente heterbnomas? Hegel propds uma solugdo afirmando que a substancia da
pessoa é determinada pelo Espirito do Povo, o qual € uma figura/esquema do Espirito
Absoluto (Deus). Assim, a formacédo (Bildung) tem por objetivo alienar a subjetividade
imediata, a da crianca e jovem, na subjetividade mediata determinada pelo Espirito do Povo.
Por isso, a comunicagao dos valores éticos da autonomia é viavel, uma vez que é a expressao
da esséncia do Espirito do Povo Germénico, a forma final do movimento do Espirito Absoluto.

Este tema, proprio da pedagogia hegeliana, sustenta-se em uma filosofia do espirito que
expbe a transicao entre as suas figuras, encontraveis em uma narrativa que tem por referente
as fases do desenvolvimento de uma pessoa: a crianga, o jovem e o0 adulto. O Espirito Asiatico
corresponde a infancia; o Espirito Greco a juventude; o Espirito Germanico a vida adulta. Esta
metafora coordena e condensa os significados do sistema hegeliano, que se sustenta no
esquema argumentativo que dissocia a nocédo de “espirito” para estabelecer o termo final,
completo, que é o Espirito do Povo Germanico. Hegel denomina “dialético” a este processo de
passagem de um poélo ao outro, que € a expressdo do movimento da Razéo (Espirito). Essa
concepgao encontra-se no horizonte dos debates contemporaneos relativos tanto a educacao
quanto a comunicacgao, particularmente quando se referem as condi¢cdes nas quais a agéao de
modificar as crencgas, valores e atitudes. Afirma-se que isto é factivel por meio da “logica
dialética” ou da “relacéo dialética” estabelecida por Hegel.

No entanto, a dissociacdo da nocao de “espirito” para estabelecer uma hierarquia entre
seus termos, ndo € a expresséo da dialética, mas de uma argumentag¢do que busca instituir o
que se diz ser o real. Este € o tema deste escrito. Inicio a exposicéo recordando o carater do
esquema argumentativo “dissociacao/divisao de no¢des” proposto por Perelman e Olbrechts-
Tyteca, na qual introduzi uma alteragdo: a transicao entre os seus termos, para mostrar que o
sistema hegeliano sustenta-se neste esquema e ndo na dita logica dialética. Em seguida
apresento o carater da Ciéncia da Logica, mostrando ser uma justificativa da racionalidade
como a expressao da Razdo em si e por si. A estrutura da Ciéncia da Logica tem sido
apresentada como uma sucessao de silogismos, porém eu mostro se tratar de uma sequéncia
de dissociagbes sustentada na afirmacéo de caréncias, as quais Hegel diz serem “negacgdes”.
Isto conduz a examinar as alteracbes relevantes das categorias aristotélicas promovidas por
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Hegel, as quais eliminam a relagao proposicional entre o sujeito e o predicado, resultando na
impossibilidade de transferir os significados da premissa maior para a concluséo, préprio do
silogismo aristotélico. Concluo mostrando que a dita dialética inscrita na histéria da Razéo é
um mondlogo do Espirito Absoluto (Deus) com a Natureza, este ser sem voz, realizada por
meio dos homens em trés momentos ditos Figuras do Espirito, que sdo os termos de uma
dissociacdo da nocdo de espirito cujo ponto final, como foi dito, é o Espirito do Povo
Germanico ou a Reforma Protestante.

A DISSOCIACAO DE NOCOES ESTRUTURA O SISTEMA HEGELIANO

A partir de Perelman e Olbrechts-Tyteca (1996 [1958]) sabemos que uma nocéao
tradicionalmente apresentada como unitaria pode ser dividida em dois termos para os
comparar e dizer o que se considera ser o real e superior. O termo 1 apresenta-se como o
carente das qualidades presentes no termo 2, pelo que se institui uma hierarquia. Acrescento
outra propriedade neste operador argumentativo: a instituicdo da transicao do termo 1 ao
termo 2, que é coordenada e condensada pela metafora percurso ou jornada. Por exemplo, a
no¢ao corrente de consciéncia tem por oposto a inconsciéncia, designando estados psiquicos.
E uma nocéo unitaria, ndo se a supde divisivel: se esta ou ndo se esta consciente. Além disso,
esta nocao requer que se diga “consciente de qué?”. Esta e outras no¢des encontram-se na
enciclopédia coletiva dos falantes Ocidentais, mas na dos sistemas filoséficos a nog¢éo de
consciéncia pode ser dividida em duas para classificar o carater intelectual ou noético das
pessoas: a consciéncia ingénua e a consciéncia critica ou filosofica. A consciéncia critica € a
expressao das boas e superiores qualidades definidas por quem a postula; a ingénua carece
daquelas qualidades. Assim, seus termos s&o considerados 0s postos de uma hierarquia, em
que ingénuo é inferior. Além disso, é possivel afirmar a necessidade de algum procedimento
que permite passar de um termo ao outro, ou de um estado de consciéncia a outro; o que pde
em cena algum processo para conduzir alguém de um estado psiquico a outro. Esta
concepgcao sustenta a nogdo de caminho /método cujos significados séo instituidos pela
metéafora percurso (Mazzotti, 2008). Por essa via, legitima-se a transicdo do termo 1 ao 2 com
base um a priori: 0 axioma modal que afirma ser possivel conduzir alguém de um estado
psiquico inferior para um superior. Este axioma sustenta-se na experiéncia pessoal de cada
um: cada um sabe ter sido modificado em suas crencgas, atitudes e valores pela agao de outros
(conferir Mazzotti, 2013). Tal como em Hegel acerca da ética, aqui é preciso estabelecer que o
possivel é realizavel por meio de argumentos que justifiguem essa transicao.

Autores nossos contemporaneos assumem que a transicdo entre os termos ou polos
cognitivos e afetivos € a expressao da logica dialética estabelecida por Hegel. Piaget é um
caso exemplar pela relevancia de suas proposi¢des. Ele afirma que a dialética é o aspecto
inferencial da equilibracédo (Piaget, 1980, p. 10; p. 12; p. 217). Ainda que Piaget ndo se
sustente em Hegel, ele afirma uma concepcédo de transicdo entre os estadios cognitivos e
afetivos realizada por meio de um processo dialético. Aqui ndo examinarei as propostas de
Piaget, apenas o evoquei para sublinhar a influéncia do sistema filos6fico hegeliano quando se
trata de examinar os processos de transicao entre termos de uma dissociacao instituida pelos
autores. Estes geralmente afirmam que a transicdo € sempre dialético, que € o ato que
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suprime as determinalidades finitas passando aos seus contrarios (Hegel, 1970, § 81). De fato,
ndo se trata da técnica argumentativa dialética, a qual tem por objetivo eliminar enunciados
contraditorios acerca do sujeito de uma proposicdo na mesma situagcdo de acusacao, isto
porque as determinalidades finitas sdo postas por meio de uma dissociagéo, em que o termo 1
e o termo 2 nédo podem ser eliminados, uma vez que foram determinados pela relagao
instituida por quem dividiu a no¢édo e um depende do outro nesta relacéo. Isto serd mais bem
apresentado depois da exposicéo acerca do carater da Ciéncia da Logica.

O CARATER DA CIENCIA DA LOGICA

A Ciéncia da Ldégica nao € um tratado de Logica, a ciéncia que investiga as formas
argumentativas que instituem relagdes inferenciais validas e cuja origem se encontra nos
Analiticos de Aristoteles. A Ciéncia da Logica é uma justificativa das condicées da
racionalidade questionadas pelo ceticismo. Nesta justificativa o logos é o Espirito Absoluto,
Deus, tal como Hegel sustenta em A Fenomenologia do Espirito, em A Enciclopédia das
Ciéncias Filosoficas e em suas Licées sobre a Filosofia da Historia Universal, ou a épica da
razdo divina que instituiu a racionalidade absoluta. A Ciéncia da Logica € a exposi¢cao do
movimento do Espirito Absoluto em seus momentos decisivos que se manifestam na
constituicdo da Filosofia e que, para Hegel, € a ciéncia racional por exceléncia.

O Espirito Absoluto ndo recorre a retérica, pois hdo necessita persuadir, afinal ndo tem
interlocutor, caso contrario ndo seria em si e por si (absoluto). Nao requer a arte dialética, uma
vez que esta &€ um dialogo hostil/amistoso entre iguais a respeito de um assunto controverso.
Afinal o Espirito em si e por si ndo tem interlocutor, seu contrario € a matéria, a natureza. Por
isso, o Espirito fez sua experiéncia no mundo por meio e através dos Espiritos dos Povos
(Volksgeistes), que culmina no Espirito do Povo Germénico, o qual emergiu da Reforma
Protestante (Hegel, 1970, § 7), na qual a autonomia é a sua diretiva ética, em que a pessoa
prescinde de intermediarios para alcancar os significados da palavra divina. Por essa via os
homens compreenderam, tal como o Espirito Absoluto ja o fizera, que a liberdade é a
consciéncia da necessidade. Esta diretiva ndo requer demonstragcdes, uma vez que é a
manifestacéo do Espirito Absoluto na figura do Povo Germéanico. No entanto, h& algo que néo
esta dado para os humanos, ainda que imanente: a consciéncia ou a ciéncia da racionalidade,
gue é o objeto da Ciéncia da Logica.

Geralmente, a Ciéncia da Logica é exposta como a sistematizacdo da logica dialética,
ou, como afirma Berti (1987, p. 188; minha traduc&o) “...] uma légica nova, diversa da
tradicional, porque fundada diretamente na contradicéo”. Winfield (1990, p. 47), por exemplo,
considera que 0 método dessa “nova logica” expressa a unidade da forma e do conteudo, o
pensar o0 pensamento. Além destes, Léonard (1971, p. 504), propde que o sistema hegeliano
sustenta-se no silogismo, que “[...] pde em relagao dois termos extremos pela mediacdo de um
terceiro termo comum, o termo médio, assegurando a conexao entre os dois primeiros”. Por
esta leitura, o sistema hegeliano constitui-se por meio de trés silogismos amplos que pdem em

relacado dialética o Logos, a Natureza e o Espirito.

©Copyright The Authors. Communalis — Communication and Natural Logic International Society © 2014. 2
Copying or distributing of TrajEthos articles, in print or electronic form, without written permission of Communalis, is prohibited.



TrajEthos, 3(2), 79-95, 2014.
Submitted: 17/07/14; Revised: 26/10/14; Published: 10/12/14.

Afirmo, ao contrario, que o sistema hegeliano ndo se sustenta na argumentacéo
dialética, ou em silogismos dialéticos, mas em uma sequéncia de dissocia¢cdes coordenadas e
condensadas em metaforas organicas, que justificam a sua nogcdo de desenvolvimento. A
pertinéncia desta tese sera mostrada inicialmente pela analise dos trés primeiros paragrafos
do capitulo “A Doutrina do ser”, em que Hegel comeca pelo que diz ser primeiro no
pensamento que se pensa: o ser (0 que é?), que se determina pelo nada, seu oposto e
contrario, que encontra sua unidade no existente/isto ai (Dasein). Iniciarei pela afirmacéo de a
estrutura silogistica sistema hegeliano.

A DITA ESTRUTURA SILOGISTICA DO SISTEMA HEGELIANO

Hegel, em sua Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas (§ 181), sustenta que o silogismo é
“o racional, e todo o racional”. Por isso Léonard (1971) pode afirmar que a estrutura do
sistema hegeliano é o silogismo. Hegel reconhece o melhor de Aristoteles, adota suas figuras
do silogismo, alterando-as por inteiro. Examino, agora, a modificacdo mais relevante, a que
altera o significado de silogismo.

Para Aristdteles o silogismo caracteriza-se por um encadeamento de proposicoes,
portanto de frases na forma sujeito e predicado, que é condi¢cdo para o transito do predicado
de um extremo ao outro por meio da premissa menor (termo médio, mediacédo). A primeira
figura (esquema) do silogismo aristotélico parte de uma proposicédo na forma universal (todo)
cujo termo médio é um particular e conclui em um singular que apresenta a qualidade
(predicado) da maior, como neste exemplo bem conhecido:

“Todo homem é mortal [premissa maior]

Socrates € homem [menor, ou termo médio, mediador]

Socrates € mortal [conclusdo; a predicacdo da maior, “mortal”’, é atribuida ao particular do
termo (proposicéao) médio “é homem?”, em que o sujeito € Socrates].”

Mas dispor nomes em uma sequéncia, como faz Hegel (Universal, Particular, Singular),
ndo produz silogismo, como nos exemplos apresentados por Aristdteles (Analiticos anteriores,
4, 26a 5): “animal, homem, cavalo; ou animal, homem, pedra, pois [...] nem o [termo] maior se
diz do médio universal, nem o médio do menor universal, ndo ha lugar a silogismo”. Nao
havendo predicacédo, ndo ha por que dizer que se trata de silogismo. A condicdo necessaria é
que os termos dos silogismos, ou as suas proposicoes, estejam “contidos totalmente em outro
termo, ou dizer que um termo é predicado a outro termo assumido universalmente é dizer o
mesmo” (Aristoteles, Ibidem). Para Aristoteles “[termo €] aquilo em que uma premissa se
resolve, isto €, o predicado e o sujeito acerca do qual ele se afirma, quer o verbo ser Ihe esteja
junto, quer o néo ser esteja separado” (Idem, |, 24b 15); ou na traducdo de Edson Bini:
“Chamo de termo aquilo em que a premissa se resolve, a saber, tanto o predicado quanto o
sujeito, que com a adicdo do verbo ser, quer com a remocéo de nao ser”. Assim termo é o
nome da relacdo predicativa, nao pode ser um simples nome, como “universal”’, o qual
expressa a metafora cognitiva “continente” prépria das relagcdes de encaixotamento ou de
inclusao de classes.
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Nomes dispostos em uma sequéncia ndo séo termos de um silogismo, como postula
Léonard, dentre outros, como é o caso de Inwood (1997). Para Inwood, o silogismo, que ele
capitula no verbete “inferéncia, silogismo e conclusdao”, é a explicacdo da “inferéncia”
(silogismo) que “altera consideravelmente a logica de Aristoteles e a logica formal do seu
proprio tempo”. Isto porque Hegel interpreta o juizo como “uma divisdo original do conceito em
universal, particular e individual”’, o que Ihe permite restaurar a unidade do conceito. Ainda que
Inwood ndo o diga, trata-se de uma dissociacdo da nogcdo de juizo cuja finalidade é a
restauracéo de sua unidade requerida por Hegel, por isso afirma o transito entre os termos da
dissociacdo ou divisdo. Admitindo a afirmagdo de Léonard de que a estrutura sistema
hegeliano € o silogismo, pode-se expor os ditos silogismos e o silogismo hegeliano entre as
suas figuras (silogismo dos silogismos).

A primeira figura do silogismo hegeliano tem por premissa maior o Singular, por termo
médio o Particular e conclui no Universal (S — P — U), o qual Hegel denomina silogismo da
existéncia ou qualitativo (§ 184). Este silogismo responde a pergunta o que é?, a primeira das
categorias aristotélicas (ver a secéo seguinte).

A segunda figura tem por maior o Universal, por menor os Singulares e conclui no
Particular (U — SSS — P), é o silogismo contingente (§§ 184; 185; 186). Nesta disposicéo, ou
lugar, o silogismo contingente € o termo médio dos esquemas silogisticos que conduz a
concluséo: Particular — Universal — Singular (P — U — S) (§ 187). De conjunto tem-se um
silogismo das figuras na forma: [S - P — U] —» [U —» SSS—P] — [P — U — §], dito silogismo
reflexivo (§ 190), que conduz ao da necessidade (§ 191), que efetiva o objeto (§§ 194 ao 212),
conforme o0 esquema abaixo:

Esquemas/figuras dos silogismos segundo G. W. F Hegel

Primeira Segunda Terceira Silogismo dos

figura figura Figura silogismos
Premissa Maior Singular Particular Universal | Silegismo Qualitativo
Premissa menor Universal Singulares Particular | Silogismo Contingente
|
Conclusao Particular Universa Singular | Silogismo Hipotético
Silogismo Reflexive

Figura 1 - Figuras do silogismo

O objeto institui-se a partir do silogismo da qualidade, sua premissa maior, que €
mediada pelo silogismo reflexivo e conclui no silogismo da necessidade. Essa transicao
sustenta a afirmacdo de que o movimento entre as figuras do silogismo institui o racional.

Assim sendo, todo racional é real e todo real € racional, em que racional € o silogismo de suas
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figuras na disposicao instituida por Hegel estabelecendo as passagens por meio da negacao
(o que falta para ser completo) em cada uma delas.

Em suma, Hegel compara as figuras do silogismo estabelecendo uma relacdo de faltas
ou caréncias que culmina na afirmagcdo do objeto, do qual se segue “a ideia” (§ 213) cujo
conteudo “[... é] apenas a representacéo do conceito que se da sob a forma de um existente
exterior e tal estrutura incluida na idealidade do conceito, em sua poténcia, mantém-se nessa
forma” (§ 213), em que falta alguma qualidade para ser completo e assim sucessivamente. De
fato, seus silogismos sdo compostos por nomes cujos significados decorrem da atividade de
encaixotamento: universal, particular e singular (individual).

Enrico Berti (1987, p. 178) expde as razbes dessa concepc¢ao afirmando que, para
Hegel, a proposicdo, constituida por sujeito e predicado, compde-se por meio de dois
conceitos “abstratos” que (a) relune entes desiguais e independentes entre si; e (b) reune
ambos por meio da cépula “é¢”. Por isso, “...] a proposicdo é simultaneamente analitica e
sintética, ou seja, é uma ‘contradicéo’, ou, como ainda diz Hegel, uma ‘antinomia”(Berti, 1987,
p. 178; minha traducéo).

O notéavel, na posicao de Hegel, é o apagamento da diferenca entre sujeito e predicado
constituindo “silogismos” com nomes, 0s quais n&o apresentam os predicados que permitem o
transporte ou o transito de uma qualidade da maior a conclusdo, o que é admitido como
perfeitamente legitimo por Léonard (1971), bem como para Inwood (1997) e Winfield (1990),
dentre outros. A explicitacao da unidade do sujeito e do predicado encontra-se, por exemplo,
no trecho seguinte:

“Dessa maneira sujeito e predicado sdo cada um o juizo inteiro. A maneira de ser imediato do
sujeito, de inicio, mostra-se como fundamento [Grund] mediador entre a singularidade atual e
a sua universalidade, o fundamento do juizo. De fato, o posto é a unidade do sujeito e do
predicado como o conceito mesmo; este € o preenchimento do “é” vazio, da copula; e seus
momentos sdo, simultaneamente, distintos como sujeito e predicado, é posto como sua
unidade, como relagao que os mediatiza: o silogismo.”

(Hegel, 1970, § 180).

Na leitura de Berti (1987) o “fundamento (Grund)” denota tanto a “razéo suficiente”
quanto o substrato na unidade do sujeito e do predicado. O sujeito de um enunciado, tomado
em sua singularidade, esta contido em sua universalidade; a unidade de ambos & o
preenchimento de suas qualidades e se apresenta como uma coépula vazia prépria do verbo
“ser”, como na frase: “O singular é universal”’. Assim, € preciso preenché-la com certas
qualidades, o que se faz por meio do particular do qual se transita do imediato (singular atual)
ao mediato (universal mediado pela particularidade), o que, para Hegel, é um silogismo. Nesta
triade, semelhante a um silogismo, a premissa maior € o ser puro (Sein), o indeterminado; o
termo médio, o nada (Nichts), o negativo pela falta de determinacdo, o indeterminado;
concluindo em existente/isto ai (Dasein), o determinado no espaco e no tempo (Hegel, 1970, §
86; § 87; § 88).
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Seria um silogismo? N&o. E uma dissociacdo da nogdo Dasein (existente/isto ai) é
apresentada como o imediatamente pleno por suas qualidades de borda (limite espacial) e
finitude (limite temporal). O ser (Sein) é o que carece daquelas qualidades; caréncia
reafirmada pelo nada (nichts) e que € cancelada pela recepcdo do que lhe falta: a borda e a
finitude.

Em resumo, as sequéncias dos nomes Singular, Particular e Universal s&o ditas figuras
ou esquemas silogisticos, bem como o esquema Ser, Nada e Existente/isto ai. No entanto,
nao o é uma silogistica, pois sdo sequéncias constituidas por nomes, n&o por proposi¢coes que
postas juntas que permitem o transito/transporte de uma qualidade apresentada na maior para
a conclusdo. No esquema Ser, Nada e Existente/Isto ai, Hegel afirma a falta de limites no
espaco (borda) e no tempo (finitude) dos dois primeiros termos, o que se encontra no terceiro:
o Existente/lsto ai (Dasein). Nao é um silogismo, mas uma sequéncia de dissociagdes, 0
mesmo se da com as categorias aristotélicas, o que sera mostrado a seguir.

A DISSOCIACAO DE NOCOES ESTRUTURA O SISTEMA HEGELIANO

Hegel inicia sua exposicao da Ciéncia da Logica pelo ser em si e por si, que é primeira
categoria da lista de Aristoteles, em que as palavras isoladas, ndo combinadas, significam por
si mesmas (Categorias, |, 4, 1b). Os significados de cada categoria sao respostas para
perguntas em que a primeira é: o que é?, sua resposta fornece a ousia (esséncia). Em Hegel,
resposta é o ser em si e por si, 0 carente de limites. A segunda pergunta diz respeito ao
quanto?; a terceira, ao como?; a quarta, em qual relagdo?; a quinta, em qual lugar?; a sexta,
quando? (tempo); a sétima, em qual estado? (passivo, ativo); a oitava, em que circunstancia?
(habito, éthos); a nona, qual acdo ou atividade?; a décima, qual paixao (pathos)? Para Hegel
esta lista é irracional, sendo preciso as dispor uma frente a outra “[... em] sua determinagao
ulterior (a forma do dialético)”, que “é um ato que consiste em passar a um aliud [algo, outro]”.
O ato de determinacao progressiva também é

“[...] pelo qual o conceito que é diante de si mesmo se situa fora de si mesmo e dessa maneira
se estende, e, simultaneamente, o ato pelo qual o ser segue por si, aprofunda-se nele mesmo.
O desdobramento do conceito no dominio do ser torna-se totalidade do ser, bem como, por
iss0 mesmo, € suprimida a imediatidade do ser, quer dizer a forma do ser enquanto tal.”
(Hegel, 1970, § 84).

O que é posto diante do outro? As diferencas em relagdo aos outros (alia), ou seja, 0s
significados das palavras, dos entes do pensar determinados inicialmente pelo existente/isto ai
(Dasein). Hegel, opera a dissociacdo das categorias aristotélicas dispondo-as segundo o que
falta em uma para ser a outra instituindo uma transicdo. Examinemos a estrutura da primeira
secao de A Ciéncia da Ldgica para verificar o que foi dito.

O primeiro capitulo trata da Doutrina do Ser, a primeira se¢cdo (A) examina a Qualidade
(§ 86), que se divide em (a) Ser (§ 86), (B) Existéncia (Presenca) (§ 89) e (y) Ser por si (§ 96);
a segunda subsecéao (B) trata da Quantidade (§ 99), dividida em (a) A quantidade pura (§ 99),
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(B) O quantum (§ 101), (y) O grau (§ 103); que culmina em C, A medida (§ 107). Tem-se, aqui,
as categorias aristotélicas: qualidade e quantidade reunidas na medida. A categoria qualidade
em si mesma é indeterminada, a sua primeira determinacdo € a sua quantidade ou
intensidade, o seu quantum, que também é indeterminado, o que se resolve na medida: a
unidade da qualidade com a quantidade. Retomemos o0 que Hegel diz acerca do ser, que é 0
primeiro momento da qualidade.

Hegel (1970, § 86 a) afirma que o ser é o comeco, 0 simples, o indeterminado,
responde a pergunta o que é? Essa resposta € “pura abstracdo”, pois se trata de um absoluto
(em si e por si), ou seja, um nada, o que conduz ao seu inverso: “A verdade do ser como a do
nada é, pois, a sua unidade; esta unidade é o existente/isto ai [Dasein]’ (1970, § 88). Uma
unidade incompleta que ao ser resolvida transita para o existente (Dasein) (1970, § 89), o qual
€ a qualidade em sua determinacdo imediata, o tema da secdo A. Assim, “...] a existéncia,
pensada em si mesma, nesta determinidade que € a sua, € qualquer coisa existente/isto ai, um

aliquid (algo)” (1970, § 90).

A existéncia simultaneamente se une ao ser para estabelecer o limite e a restricado por
meio do outro, o qual estd situado indiferentemente fora dela, estd em algo, que, por sua
qualidade, é finito e alteravel, que se apresenta como finitude do ser e da alteridade, ainda de
maneira indeterminada, infinita. Esta é a ma infinitude, uma vez que é apenas uma “negacao
do finito” ou

“[...] esta infinitude apenas exprime o dever-ser do ato que consiste em suprimir o finito. A
progressao ao infinito ndo desaparece até que enuncie a contradicdo que contém o finito, quer
dizer ndo ser menos um aliquid [algo] do que seu aliud [outro], e de ser 0 ato porque continua
sempre as vicissitudes de suas determinagdes que engendram outra.”

(Hegel, 1970, § 94).

A intensidade da qualidade, o quantum, é a determinacéo do existente/isto ai: o quanto
de qualidade que este apresenta. Mas esse quantum sb se determina na medida, a unidade
da qualidade com a quantidade. N&o prosseguirei nessa exposi¢cao, pois implicaria a
apresentacao de toda a Ciéncia da Logica, 0 que ndo € a minha intencéo, uma vez que nada
acrescentaria a tese de o sistema hegeliano € uma sequéncia de dissociagbes, ndo uma
dialética, como se tem afirmado.

Em suma, a dita dialética hegeliana € o processo de sublimacdo [Aufhebung] das
diferencas das categorias aristotélica, dos entes do pensamento apresentados como
incompletos, postos em uma sequéncia que, na Ciéncia da Ldgica, finaliza em outra
incompletude: o conceito por e para si. Esta incompletude requer as determinacbes da
Natureza, o outro da Doutrina do Ser, em que aquela é a ldeia de alteridade do espirito e que o
determina, a qual também é incompleta, requerendo a de Espirito, em que o este retorna a si
mesmo apoOs atravessar e ser determinado pelo seu outro: a Natureza. A Enciclopédia das
Ciéncias Filosoficas termina no § 577, afirmando:

“O terceiro silogismo € a Ideia de filosofia, a razdo que conhece a si mesma, o absolutamente
universal, € o termo médio, que se divide em espirito e natureza, faz daquela o pressuposto,
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como o processo de atividade subjetiva da ideia, e o desta faz o extremo universal, como o
processo da ideia que esta diante dela mesma, objetivamente.”
(Hegel, 1970, § 577).

O juizo (divisdo) pelo qual a ideia originariamente divide-se nos dois fendmenos (1970, §§
575-576) determina-os como suas manifestacdes (as da raz&do que se conhece), e se unifica
nela de tal maneira que € a natureza da res (coisa): 0 conceito, que se move progressivamente
e se desenvolve; este movimento também € a atividade do conhecer, a Ideia eterna, com e
para ela mesma, eternamente, como Espirito Absoluto, que se pde em acgéo, que se engendra
e a possui. Este é o termo 2 da dissociacao de Espirito Absoluto que organizar a Enciclopédia
das Ciéncias Filosdficas.

Assim, a dialética de que trata Hegel ndo pode ser compreendida como uma arte do
dialogo regulamentado em que os humanos buscam estabelecer o verossimil, o plausivel
acerca de um assunto controverso para decidir a respeito dos predicados a serem atribuido ou
recebidos pelo sujeito da proposicdo. Para Hegel, a dialética é o movimento imanente do
Espirito (absoluto) perante o seu Outro, a Natureza/Matéria, que culmina no tomar consciéncia
do que fez, o que se manifesta na Historia da Filosofia.

Em toda a exposi¢cdo hegeliana nos deparamos com o transitar, que contém a de
movimento. O qué transita? O pensamento, 0 ato do espirito impulsionado pelo que lhe falta
para preencher as determinagdes do conceito, como diz Hegel. Hegel diz que se passa de um
termo ao outro pela negacédo e que a negatividade € a contradicao dialética. Nao é o caso, pois
a contradicdo de uma qualidade implica ou a rejeicdo ou a afirmacado de uma das qualidades
contrarias, ou ainda, na aporia ou a impossibilidade de decidir. Além disso, na técnica/arte
dialética as premissas sado interrogativas e seu objetivo € estabelecer quais predicados ou
qualidades podem ser atribuidos a um sujeito de um enunciado, os quais devem ser contrarios
para que se possa perguntar qual deles se aplica ou ndo se aplica ao sujeito. De fato transitar
é préprio do operador dissociacdo, em que o oposto carente de certas qualidades (termo 1)
pode vir a ser pleno ao adquirir o que |he falta, tornar-se o termo 2. Nao é uma contradicao,
mas uma oposicéo pela falta de certas qualidades (diferencas, negatividades, na acepc¢ao
hegeliana). A respeito da concepcado hegeliana de “movimento”, o implicito ou a priori do
transitar, Berti (1987, p. 203; minha traducédo), acompanhando Adam Schaff, recorda que
Hegel é eleatico, uma vez que “[...] dava a palavra ‘é¢’, ou ‘se encontra’, tanto significado de
‘estad’, quando de ‘repouso’, ou seja exatamente 0 mesmo significado que Zenao ao afirma que
uma seta em um momento ‘€’ em lugar diverso”. Hegel, assim como os eleatas, desconsidera
que o movimento é relativo, afirmando que ha contradicdo entre seus momentos. Mas nao ha
contradicdo quando se trata de relagdes, 0 que pode ser mais bem exposto pelo exame da dita
dialética do senhor e do escravo.

A DITA DIALETICA DO SENHOR E DO ESCRAVO

Na relagdo senhor/escravo néo ha contradicdo, uma vez que um e outro s6 0 sdo na
relacdo escravismo, ambos sdo correlativos, encontram-se em uma dependéncia reciproca.
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Pela voz de Aristételes: “Todos os relativos tém seus correlativos [...]. Quando a relagao é
adequada a correlacéo é imediata” (1985, Categorias, 7, 6b; 7a). Nao € o que diz Hegel em A
Fenomenologia do Espirito, ao afirmar que ha dialética na relacdo senhor/escravo, assim
como sustenta que ha dialética no movimento, pois suas qualidades sdo em si e por si, ndo
relativas. Para ele a contrariedade encontra-se nas qualidades de ser senhor e de ser escravo,
ambas absolutas, em que o senhor quer ser reconhecido nessa sua qualidade pelo escravo, o0
que determina um movimento subjetivo das partes em presenca. Em que Hegel se sustenta
para dizer que a qualidade senhor é contraria a de escravo? Sustenta-se na unidade absoluta
do sujeito e do predicado (como se |Ié no § 180 acima transcrito). Nesta unidade absoluta a
primeira qualidade manifesta no pensar é a indeterminacdo, ou o ser ndo apresenta limites
espaciais (borda) e temporais, ou seja, € infinito no espacgo e no tempo. Pois

“A determinacédo, isolada por si desta maneira, como determinacdo existente/isto ai, é a
qualidade, algo totalmente simples, imediato. A determinagéo, em geral, € o mais universal,
que pode ainda ser tanto o qualitativo como um posteriormente determinado. Por causa desta
simplicidade ndo ha nada mais a dizer acerca da qualidade enquanto tal.”

(Hegel, 1970, p. 101).

De fato, trata-se da “pura falta”, considerada “negacéo”, que determina o ser pelo nada (/b., p.
101), dita relagéo de contrariedade, porque as qualidades de um e de outro sdo contrarias, por
serem expressdes da falta de limites no espago e no tempo, carente de determinacéo, de
limites.

A determinacéo de alguma qualidade atribuida ao sujeito € um problema de predicagao:
por que o sujeito deve receber tal ou qual qualidade? E preciso que o sujeito e o predicado
sejam postos em relagao de atribuicdo de alguma qualidade ou predicado, caso contrario ndao
sera factivel dizer se tal ou qual predicado pode ser dito do sujeito. No entanto, Hegel unifica o
sujeito e o predicado, bem como torna substantivos as qualidades, que sao relacionadas entre
si pelo que falta em um para ser a outra. Logo, faz desaparecer o problema da predicacgao,
uma vez que nao ha mais sujeito e predicado separados. O problema € sempre uma pergunta
que pode ser resolvida na situacao dialética, na qual se decide pela pertinéncia do que se diz
da categoria a qual o sujeito pertence. Ao desaparecer a relagéo sujeito e predicado, fica-se
em uma situacdo similar a da demonstracdo (didascalia), que nédo € problematica.
Recordemos a caracterizacao aristotélica de silogismo demonstrativo e dialético para melhor
caracterizar o que tecnicamente se diz ser a arte dialética da argumentacdo. Nos Analiticos
Anteriores, Aristételes afirma:

“A premissa demonstrativa difere da premissa dialéctica em que, a premissa demonstrativa se
toma uma das duas partes da contradicdo, porque demonstrar ndo & perguntar, é propor; na
premissa dialética interroga-se o opositor para se escolher entre as duas partes da
contradicdo. Todavia esta diferenca ndo afecta a producéo do silogismo, nem num caso, nem
no outro, porque, seja a demonstrar, seja a interrogar, o silogismo constrdi propondo que um
predicado se predica, ou nao se predica, de um sujeito.”

(1986, I, I, 24a).
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Parece suficiente dizer que a arte de argumentar para eliminar proposicoes
contraditorias busca estabelecer a plausibilidade dos enunciados. Quando em um debate
hostil/amistoso ou dialético conclui-se que o sujeito pode receber qualidades que pareciam
contrarias, tem-se a superacao da divergéncia. Nao ha como passar de qualidades contrarias
para uma terceira que as englobe em um enunciado mais amplo que contenha os anteriores.
Isto porque se busca estabelecer as qualidades, os predicados, que podem ser atribuidos ao
sujeito, para dizer o que algo é em uma mesma situacado de acusacéo (predicacao). Por esta
razdo afirmo que sistema hegeliano ndo é uma dialética, uma vez que, nessa técnica, busca-
se eliminar as contradi¢des resultando em trés alternativas:

(A) um dos enunciados atribui alguma qualidade ao sujeito e deve ser excluida por ser
contraditoria a outra qualidade atribuida na mesma situacao de acusacao;

(B) as proposi¢cdes contraditérias ndo podem ser eliminadas, sendo preciso nova investigacao
para encontrar uma alternativa, fica-se em uma aporia;

(C) as proposicoes pareciam contraditérias, mas néo eram, logo, podem ser admitidas.

Por exemplo, caso se atribua a uma pessoa a qualidade criminosa, a disputa sera se €
ou nao a autora do crime. Por isso, na situacao dialética sempre se pergunta: X é isto ou ndo é
isto? No caso da imputacao de um crime ndo se pode afirmar que o réu € e nao é criminoso na
mesma situacdo de acusacdo, uma vez que nao se pode imputar dois atributos contrarios a
mesma pessoa, ou ao sujeito de uma proposicdo na mesma situacao de predicacdo ou
acusacao. As categorias foram inicialmente sistematizadas por Aristételes, cada uma é uma
pergunta, mas Hegel considera que a ordem aristotélica é irracional, por isso prop6s outro
ordenamento para estabelecer uma unidade transcendental para afastar toda controvérsia
acerca da pertinéncia e adequacdo de alguma categoria atribuida a um sujeito de um
enunciado. Procura, assim, afastar o ceticismo e, com ele, as disputas proprias das situagcdes
dialéticas e retoricas.

De fato, na dita dialética hegeliana ndo ha homens deliberando acerca das qualidades
atribuiveis ao sujeito de um enunciado, uma vez que se trata de um movimento do Espirito
Absoluto que Hegel apreendeu na Histéria Universal da Razéo (Licbes sobre a Filosofia da
Histéria Universal), uma retorica abstrata, apresentada com a verdade absoluta por ser a
expressao do divino, o que sera exposto a seguir.

O SISTEMA HEGELIANO, DIALETICA DIVINA

De fato, a dialética hegeliana é uma “dialética divina”, sem os homens, desenvolvida
pelo Espirito Absoluto, ou Deus, como somos informados por Hegel, em particular em suas
Licbes sobre a Filosofia da Historia Universal (1946) e na Enciclopédia das Ciéncias
Filosoficas (1970, observacdo para o § 193), em que diz ser a exposicao da épica da razao
divina (Teodiceia). Essa “dialética” sustenta que ha transicbes entre momentos do pensamento
do Espirito Absoluto, de fato, a expressao de uma dissociacdo da nogcéao de Espirito instituida
por Hegel para estabelecer uma ontologia das transicdes entre os opostos, mas nao
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contrarios, uma vez nao opera com enunciados, mas com nomes: universal, particular,
singular.

Os opostos, em uma dissociacdo, podem expressar incompatibilidades, as quais sé&o
contingentes, néo contradi¢cdes, tal como Perelman e Olbrechts-Tyteca (1996, p. 221, § 46)
expuseram. As afirmacgdes incompativeis dependem “[...] quer da natureza das coisas, quer de
uma decisdo humana” (Perelman e Olbrechts-Tyteca, 1996, § 46). Em um exemplo
apresentado por aqueles autores, os chefes de um grupo social podem decidir ser
incompativel pertencer ao seu grupo e a outro; enquanto os deste outro grupo podem
considerar que ndao ha incompatibilidade. De maneira geral, dizem Perelman e Olbrechts-
Tyteca (1996, § 46, p. 223), “...] a incompatibilidade &€ sempre relativa as circunstancias
contingentes, sejam estas constituidas por leis naturais, fatos particulares ou decisbes
humanas”. Nao cabe, aqui, expor por inteiro as licbes de Perelman e Olbrechts-Tyteca
evocadas para mostrar que argumentos contraditérios s6 se encontram em sistemas
formalizados, enquanto as incompatibilidades podem ocorrer em discursos situados,
circunstanciais, néo formais, como 0s que ocorrem na situagao retdrica.

Em resumo, as distingdes aqui apresentadas permitem afirmar que o sistema hegeliano
nem opera por meio de contradicoes e nem expde incompatibilidades, uma vez que afirma
entidades abstratas, para além ou aquém das situagdes sociais ou humanas. A forma do
discurso hegeliano € a do encadeamento de dissociagcdes de nogdes, que Léonard e outros
dizem ser silogistico. Mas ndo pode ser silogistico, pois os termos envolvidos ndo sao
proposicoes. Logo, o discurso hegeliano ndo é um conjunto de inferéncias (silogismos), mas
uma sucessao de dissociagdes sustentada em uma doutrina que se diz verdadeira por exprimir
o movimento do Espirito Absoluto ou Deus na Histéria Universal. Se for uma dialética, entao
esta exclui o dialogo, a arte de argumentar para decidir acerca dos predicados (0 que sera
examinado a seguir). Trata-se de uma dialética sem didlogo, a qual seria uma dialética divina,
de Deus dialogando consigo mesmo.

A DIALETICA SEM DIALOGO: A TEOLOGIA HEGELIANA

A retdrica, que Hegel e muitos outros rejeitam por produzir falsidades, fornece os
esquemas que ele utiliza, os processos de pensar o pensamento, que ele denomina a ciéncia
da logica cujos entes sdo absolutos. A sua narrativa € a expressdo do movimento da Razéo,
que é Deus, em sua experiéncia no mundo e que o fildsofo anotou, ou secretariou (conferir,
dentre outros, Bourgeois, 1978, p. 23) ao examinar a Histéria Universal, em que expde
percurso do Espirito Absoluto até tomar consciéncia de si por meio e através das Figuras do
Espirito que se manifestam no desenvolvimento da Razéo, as quais se encontram na Histéria
da Filosofia.

Recordemos o esquema geral dessa narrativa. O primeiro momento do percurso
universal do Espirito é a figura Espirito do Povo Oriental (chinés), em que um é livre, 0
imperador, logo, ele é escravo de todos. Essa insuficiéncia levou o Espirito a experiéncia
manifestada no Espirito do Povo Grego, em que alguns sdo livres, o que se mostrou
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insuficiente. O Espirito, entdo, resolveu encarnar-se como homem: o logos que se fez carne,
por meio do qual tomou consciéncia de que € necessario que todos sejam livres. Esta
experiéncia do Espirito, que se encontra nos Evangelhos, permaneceu presente e sem
aplicacéo até que a Reforma libertou os homens dos intermediarios e que constituiu o Espirito
do Povo Germanico. Este percurso repousa em uma metafora que tem por foro os momentos
do desenvolvimento de um humano: o infantil (Espirito do Povo Oriental), o juvenil (Espirito
Grego), e o0 adulto (o Cristianismo da Reforma ou Espirito do Povo Germanico). Essa metafora
sustenta a dissociacdo da nocédo de Razédo, em que o termo 2, o ponto de chegada, que € o
Espirito do Povo Germénico (Reforma Cristd), o qual deve ser divulgado aos homens de todo
0 mundo para que encontrem a verdadeira racionalidade.

O “interlocutor” de Deus em sua experiéncia no mundo é a Natureza (matéria), um ser
sem voz, que poe obstaculos aos seus desejos € que o fez compreender que a liberdade, a
pura negatividade, é a consciéncia da necessidade. Hegel (1946, tomo |, p. 45; p. 59), como
secretario desta Teodiceia, sustenta que o Espirito esta presente nos homens, mas eles nao o
reconhecem, ndo tém consciéncia do que é imanente, o qual se efetiva pela religido revelada
(§ 564 da Enciclopédia).

Pode haver uma dialética sem dialogo? Para Hegel sim, pois denomina dialética a
narrativa e os procedimentos que utiliza. Nesta dialética sem dialogo o Espirito Absoluto
experimentou realizar seus desejos no mundo, em que a matéria (Natureza), seu contrario,
opds-se, contrariando-o sem nada dizer, e por meio desse percurso o Espirito alcangou a
compreensado de seus limites, as suas determinagdes. O ser em si e por si, apresentado no
inicio da Ciéncia da Ldgica, € “[...] o logos que se fez carne e habitou entre n6s” (Hegel, 1946,
p. 45), quando apreendeu as suas limitagbes, pelo que pode fornecer o caminho para si e as
suas partes, os homens. Esta apreensao tem por finalidade alcancar a liberdade determinada,
a que opera na consciéncia de si e do mundo. Assim, a Ciéncia da Ldogica nao € uma
exposicdo de alguma logica dialética, mas dos fundamentos de uma Teologia, que é a
expressado da Razdo ou do Espirito Absoluto (Deus). Nao se trata, como quer Berti, dentre
outros, de uma “légica nova”, mas do uso de um dos esquemas originarios da Retérica, a
dissociacédo de nogdes, que tém por objetivo instituir o que diz ser o real, hierarquizando-o e
instituindo as transigcdes entre seus momentos, os termos 1 e 2, para estabelecer o caminho
verdadeiro percorrido pelo Espirito Absoluto, tal como concebido por Hegel.

CONCLUSAO

Sustentei que Hegel utiliza a dissociacdo de no¢des para instituir os significados do que
diz ser o real, a qual é coordenada e condensada na metafora organica cujo foro é o
crescimento humano: a crianga, o jovem e o adulto. Esta dissociagao institui transi¢cdes entre
no¢des para culminar na oposi¢ao absoluta entre a Ideia de Pratica e a Ideia de Teoria (§ 235),
que se resolve na quietude do Espirito Absoluto (§§ 553 a 577), sempre estabelecendo
caréncias a serem completadas pelo sucessor da sequéncia de dissocia¢des, a qual € dita
sequéncia de contradicoes.
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De fato, a falta de certas qualidades nao implica contradi¢cdo, pois se trata de uma
relacdo de caréncias. A contradicdo ontoldgica, que é o objeto de Hegel, requer que as
qualidades contrarias sejam atribuidas ao sujeito do enunciando em uma mesma situacéo de
acusacao (predicacao), exigindo os principios da identidade, da ndo-contradicéo e do terceiro
excluido, o que é rejeitado pelo filésofo alemé&o. Mais ainda, se algo € em uma relagéo, entao
as suas qualidades sao correlatas, nunca contraditérias.

Hegel afirma que “o silogismo é o real e todo o real”, mas o que ele apresenta nao é
silogismo, porém uma sequéncia de nomes (singular, particular, universal), os quais nao
constituem proposigdes. Logo, ndo ha qualidades (predicados) dos sujeitos cujos significados
sao transferidos da premissa maior para a conclusdo por meio da menor (mediagdo, termo
meédio). Assim, a estrutura do sistema hegeliano ndo é a do silogismos, mas de um
encadeamento de dissociagdes. A dissociacdo € um dos esquemas argumentativos para dizer
o real, o qual pode ser utilizado em conjunto com o da ligagdo. A dissociacéo e a ligagao tém
por operador a comparagao.

A dissociacdo divide uma noc¢ao usual para as comparar e instituir o que se diz ser
superior, melhor, bem como estabelecer uma transicdo entre seus termos; a ligacdo compara
o tema (0 que se quer significar ou ressignificar) com o foro, do qual sdo extraidos os
significados transferidos ao tema. A comparacéao pode ser questionada pela ironia, que mostra
a sua impertinéncia, sem necessariamente estabelecer outra. Ironicamente se pode dizer que
o sistema filosofico de Hegel é uma botanica de jardineiro, em que o desenvolvimento da
razado é similar ao crescimento de plantas: a semente contém as suas formas adultas. Por
meio do esquema de ligacdo séo estabelecidas as metaforas e as metonimias. Produz-se
metafora quando o tema e o foro sdo nog¢des cujos significados sdo diversos em género ou
espécie; a metonimia resulta de comparacgdes entre nogdes de mesmo género ou espécie. Em
Hegel a metafora predominante compara o desenvolvimento do Espirito com as idades do
homem ou com o crescimento de vegetais, entes de generos diversos, que € o0 a priori sobre 0
qual se sustenta as dissociagcdes que ele opera.

Ha pelo menos duas implicagdes imediatas desta exposicdo. De um lado, as obscuras
passagens que Hegel denomina “dialéticas” tornam-se claras. Nao se trata de dialética, mas
de dissociagdes instituidas pelo filosofo para estabelecer as transicdes entre a falta de certas
qualidades para ser o completo instituido pelo discurso. De outro, as analises que usualmente
recorrem a frases que dizem que algo se encontra em uma “relagdo dialética” podem ser
revistas para verificar as dissociagcbes em que se sustentam, expondo os esquemas implicitos
gue podem dar origem as “ideias duvidosas, frageis ou falsas” (Boudon, 1990). Ao recuperar o
carater préoprio da dialética, a que decide acerca dos predicados contrarios atribuidos ao
sujeito da proposicao, restabelece-se os principios argumentativos classicos: o da identidade,
o da nédo-contradicdo e o do terceiro excluido, excluidos por Hegel. Estes principios sao
necessarios nas situagdes comuns, como nas judiciais, nas quais se busca a verdade das
afirmacdes acerca da autoria de um crime, por exemplo.

Por fim, as técnicas argumentativas que buscam dizer a verdade sdo requeridas em
situacées bem delimitadas. A técnica retérica é requerida na situacdo em que se fala para
muitos, aconselhando na tomada de decisdo, mas nela ndo se pode julgar que os auditorios
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possam seguir uma exposicdo longa e demonstrativa. A técnica dialética, contraparte da
retorica, opera em uma situacdo que envolve poucas pessoas, no limite apenas uma, que
deliberam acerca da verdade de predicados contrarios atribuidos ao sujeito de uma
proposicéo. Em tal situacédo o tempo da argumentacéo é indefinido e os participantes tém o
mesmo conhecimento do tema e deliberam seguindo regras proprias. A terceira situacao
requer a técnica do ensino (didascélia), em que uma pessoa expde aos aprendizes 0 que se
conhece, o qual foi instituido nas situagdes anteriores. Estas trés situacées condicionam o que
se pode fazer, mas nao estabelecem barreiras intransponiveis entre as suas técnicas
argumentativas (Wolff, 1995), mas este é um assunto a ser examinado em outra oportunidade.
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